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Resumo

Tendo como pano de fundo o empreendimento colonizador no Nucleo Colonial Itaberaba (SC), da
década de 40 (do século passado) este ensaio tenciona refletir sobre questées complexas que imbricam
religifio, poder, etnicidade e a disputa pelo espago, apontando aspectos que transcendem contextos locais
especificos. Evidencia as tensoes e dissidéncias no interior da tradi¢io catélica que tanto sio acionadas
quando da reafirmacio de identidades ameagadas e do embate entre interesses opostos.

Palavras-chave: Catolicismo popular e catolicismo oficial. Colonizagdo e etnicidade. Histéria — Santa
Catarina.
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* Dita pesquisa foi realizada através
de convénio entre essa Prefeitura e
a Unoesc-Chapecé (atual Unocha-
pecé). Em 2001, foi publicado o
livro “Nowa Itaberaba: o presente em
busca do passado”.

* Termo geralmente usado para se
referir ao antigo municipio de Cha-
pecé. Criado em 1917, abrangia
todo o territério que, atualmente,
constitui a regifio do Oeste Cata-
rinense.

Introducao

O cronista que narra os acontecimentos, sem distinguir entre os
grandes e os pequenos, leva em conta a verdade de que nada de
aquilo que uma vez aconteceu pode ser considerado perdido para a
Histéria (Walter Benjamin).

Este ensaio decorre de pesquisa realizada — com base em
fontes orais e escritas — para elaborar uma meméria histérica do
municipio de Nova Itaberaba (SC)*. O periodo aqui recortado
privilegia as décadas de 40 e 50, do século XX, quando, apés a
tundagdo do Nucleo Colonial Itaberaba, novas relagées de poder
se estabelecem alterando o cotidiano dos mais antigos moradores
da pacata Vila Sao Jodo do “Velho Chapecé™.

Nas suas teses sobre a Hist6ria, Walter Benjamim (1995)
destaca a importincia do cronista que atenta aos fatos menores
negligenciados na histéria tradicional. Por isso, da polissemia
que caracterizou o re-memorar de nossos entrevistados (ao todo
vinte e cinco pessoas), centramo-nos numa questio recorrente nas
narrativas dos mais velhos: as disputas em torno da construgio da
nova igreja e o sumigo do Santo de devogio dos primeiros habitantes
do lugar. Como Benjamin (1995) e suas analogias arqueoldgicas,
procuramos retomar um fragmento factual que, de outra forma
ficaria esquecido para a histéria coletiva.

O episédio esteve relacionado a transferéncia da igreja da
Vila Sdo Jodo e reveste-se de singular significado, na medida
em que rompe com a coexisténcia religiosa entre duas tradi¢es
cristas. Foi uma mudanga impositiva que, se bem ndo pode ser
julgada com os olhos de hoje, sem duvida transformou as relagdes
entre antigos e novos moradores. Afinal, “mudd a igreja”, foi
a opgdo dos colonizadores da década de 40, para afirmar a sua
lideranga, demarcando um nicleo urbano construido por e para
eles. A igreja, lugar simbolicamente rico para os moradores de Sdo
Jodo e nucleo central de sua identificagdo coletiva (independente
da etnicidade), serd transferida a revelia, com a for¢a social da
Igreja oficial e o emprego da for¢a policial. Pareceu-nos ébvio que
a disputa se deu entre forgas desiguais e estava a espera de quem
se aventurasse a historid-la, reinserindo-a na histéria.

Precisamente porque a memoria é seletiva por natureza, e
acaba por privilegiar as questdes que as pessoas ou grupos desejam
sublinhar ou reivindicar, decidimos responder a esse apelo
(pressentido).
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Janatrilha teérica do historiador inglés Edward P. Thompson
que entende a categoria experiéncia como sendo historicamente
construida, em relagio a um contexto cultural, conseguimos
perceber que, os depoentes “[...] também experimentam sua
experiéncia como sentimentos na cultura, como normas,
obrigacdes familiares e de parentes, e reciprocidades como
valores ou (através de formas mais elaboradas) na arte e nas suas
convicgoes religiosas” (THOMPSON, 1981, p. 185).

Com essas e outras balizas tedricas, buscamos examinar
uma experiéncia compartilhada de expropriagio de um espago
simbolicamente sagrado, correlacionando reflexdes sobre o
catolicismo em suas variacbes e tensdes internas, bem como sobre
a colonizagio e os aspectos étnicos que caracterizaram o campo
religioso local/regional’.

Da Vila Sao Joao a municipio

O distrito de Nova Itaberaba foi criado pela Camara
Municipal de Chapecd, em 10 de agosto de 1956, desmembrando
sua drea dos distritos de Guatambu e Caxambu. A criagio do novo
distrito foi aprovada através da Lein. 287, de 27 de junho de 1957,
pela Assembléia Legislativa do Estado de Santa Catarina. Quase
trinta anos depois, a popula¢io manifestou o desejo de emancipar-
se do municipio-mie, através de um plebiscito. Conforme ata
datada de 31 de margo de 1991 e, pela Lei Municipal n. 8.354,
torna-se municipio, sendo sua sede a vila do distrito de Itaberaba.

Nio obstante a trajetéria politico-administrativa acima
resumida, o povoamento da drea ocorreu a partir da iniciativa de
pequenos agricultores que adquiriram terras da Concessiondria
Carlos Kruel e, se instalaram na localidade. A este respeito, virios
depoimentos orais coincidem em apontar que, em 1920, ji havia
um agrupamento de familias — principalmente composto de
brasileiros® vindos do Rio Grande do Sul. Essas familias deram
origem 2 vila Sdo Jodo. Designagio essa que permaneceu até a
década de 40, quando passou a ser nominada de “Sede Velha” para
distingui-la da “Sede Nova” ou da “Sede Patussi”” (instalada pelo
novo agente colonizador). Quando em 1942, a Concessiondria
Carlos Kruel foi anulada, nessa drea territorial se projeta uma
nova Sede para o Nucleo Colonial Itaberaba. Segundo as fontes
orais ¢ a Revista Sul (s.d.), foi o Sr. Jacinto Patussi, juntamente
com seu sécio Bottim, que adquiriram essas terras para revendé-
las a migrantes de origem italiana do Rio Grande do Sul.
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5 Aqui cabe apontar que muitas
dessas reflexdes acabaram sendo
influenciadas pela leitura e discus-
sio das pesquisas publicadas pela
antropéloga Arlene Renk, autora
e obra pela qual nutrimos sincera
estima.

® Trata-se de uma denominagio
genérica aplicada a moradores do
sertdo, que a historiografia escolhe
denominar de /uso-brasileiros. Neste
trabalho, usamos o termo brasileiro,
enquanto uma autodenominagio
contrastiva ao termo de caboclo,
utilizado de forma pejorativa pelos
colonos de origem européia (RENK,
2000).

7 Segundo as mesmas fontes, ambos
socios, incentivaram a instalagio de
uma casa comercial, uma farmécia
e uma linha de onibus que ligava a
povoagio ao distrito de Guatambu
e a cidade de Chapecé.
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8 Nas terras situadas no entdo dis-
trito de Caxambu (que, em 1919,
torna-se distrito do Velho Chape-
¢6), os senhores Gerdnimo Vargas e
Isaac Pan organizaram a “Empresa
Colonizadora Isaac Pan” obtendo
pelo prazo de 8 anos a concessio de
Terras. Uma vez divididas e demar-
cadas as Terras, foram vendidas aos
moradores ji nelas localizados e a
colonos vindos do Rio Grande do
Sul (GILIOLI, 1967). No entanto,
23 anos depois, aquela concessdo
de terras foi cancelada, causando
imensos transtornos aos proprie-
tarios.

O Nucleo Colonial Itaberaba

Sobre o Nucleo Colonial Itaberaba, sabe-se que:

Em 2 de agosto de 1919, foram concedidos 25.000 hect-
ares a Ger6nimo Vargas. Essa concessdo situava-se entre o Rio
Lambedor, ao Leste, e o Chapecé, ao Oeste, tendo como limite
Sul o Rio Uruguai. Nessa drea, pelo decreto nimero 122, de 22 de
abril de 1942, foi declarada nula a aludida concessio e formado,
entdo, o nuicleo colonial Itacorubd. Estdo, hoje, nesse territério os
municipios de Caxambu do Sul ¢ Aguas de Chapecé. J4 em 10 de
fevereiro de 1920, foram concedidos 30 mil hectares a Eugénio
Dahre, sendo transferidos a 18 de setembro do mesmo ano a Car-
los Kruel. Pelo Decreto nimero 123, de 22 de abril de 1942, esta

concessio foi declarada nula e com a sua 4rea territorial formado o

Nucleo Colonial Itaberaba (PIAZZA, 1983, p. 257).

Na colonizagio da regiio Oeste de Santa Catarina, além
das colonizadoras, os chamados agentes colonizadores tiveram
papéis importantes. No entanto, virios desses concessiondrios,
como Carlos Kruel perderam o direito a4 revenda das terras
por ndo cumprirem as exigéncias governamentais. A anulag¢io
das concessdes, segundo Piazza (1994), baseava-se: na falta de
pagamento das terras, dos impostos ou de medi¢do das terras, etc.

Diferentemente das grandes empresas colonizadoras, tanto
as colonizagoes de Itaberaba, quanto a de Caxambu® também
servem para exemplificar praticas de algumas concessiondrias.
Segundo explicitou o Agente Fiscal Estadual, Albano Gilioli: a
época da instalagio do distrito de Caxambu, em 1921, os colonos
perderam tudo e tiveram que adquirir novamente as terras:

Todos os colonos tiveram que requerer € pagar novamente suas
terras, dentre as quais alguns perderam, dando as mesmas para ter-
ceiros. O preco uniforme tanto para os que tinham escritura, como
os que requeriam do Estado, como terras devolutas. Ninguém se
interessou em defender estes pobres colonos. Diria, houve quem se
interessou, mas esta pessoa se sentava em bancos e nio em poltro-

nas (GILIOLI, 1967, p. 66).

O Mapa a seguir possibilita visualizar como estavam
distribuidas, até 1942, as terras do Oeste Catarinense para fins
de colonizagdo, observando especialmente a drea destinada a
Concessao Carlos Kruel, na regido de Nova Itaberaba:
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Mapa 01: Processo colonizador no Oeste Catarinense.
Fonte: PIAZZA (1994, p. 140).

Assim também, os lotes coloniais vendidos por Kruel
foram reavaliados pela Sexta Inspetoria de Terras. Logo apds, a
concessao serd anulada e os compradores viram-se obrigados a
pagar novamente para possuirem os titulos definitivos.

Articulagio entre religiao e politica

Nos relatos orais nota-se o descontentamento de virias
pessoas — sejam eles “brasileiros” ou colonos de origem italiana —
por ter que pagar as terras jd adquiridas. Em fungdo da anulagio
da concessiondria vérios acabaram perdendo as terras. Como se
depreende do depoimento do seu C.C., isso causou tamanha
indignagdo e tanto desinimo que acabou por provocar a saida de
algumas familias:

E, eles moraro sabe, numa casa ali onde... um galpdo para baixo
b )
do grupo escolar ali, porque o meu pai perdeu aquela terra. [...] ele
queria fazer uma rocinha ali e fazé uma casa, sé que diz o meu pai
[...] que apareceu dois homens 14 dizendo que ali era deles, dai o
. 5 s g
meu pai tomd outro rumo 14 prd cima. 9 C. C., ftalo-brasileiro, 71 anos,
agricultor, Nova Itaberaba, 2000.
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1 Processo Concessio Carlos

Kruel, localizado no Arquivo Pu-
blico Estadual de Santa Catarina.

1 Existem vidrios e importantes es-
tudos sobre a ligagio entre a Igreja
e o Estado getulista, assim como o
papel da educagio ao servio de um
projeto étnico identificado com a
brasilidade. Veja, entre outros: LE-
NHARO, Alcir. 4 sacralizacio da
Politica. Sio Paulo: Papirus, 1986;
SOUZA, Rogério L. de. Uma raga
mista, uma sociedade homogénea;
o projeto étnico do catolicismo em
Santa Catarina. Fronteiras: Revista
de Historia, Florianépolis, n. 7, p.
73-88,1999.

Aqui também, virias familias de ébrasileiros, deixaram suas
terras, embrenhando-se no mato ou vendendo-as por valores
irrisérios conforme demonstraram vérios estudos sobre o processo
colonizador regional (PELUSO JR.,1982/83; RENK, 1998, entre
outros autores).

A anilise da documentagio escrita'® reafirma os relatos orais
e a importancia destes para pensar e elaborar a narrativa histérica.
Nos leva ainda a perceber que os nossos sujeitos de pesquisa
experimentam suas préprias experiéncias como sentimentos e
valores através dos quais,

[...] a vida familiar e social é estruturada e a consciéncia social
encontra realizagdo e expressio [...] parentesco, costumes, as regras
visiveis e invisiveis de regulagdo social, hegemonia e diferencia,
formas simbélicas de dominagio e resisténcia, fé religiosa e im-
pulsos milenaristas [...] institui¢es e ideologias — tudo o que, em
sua totalidade, compreende a ‘genética’ de todo processo histérico,
sistemas que se rednem todos, num certo ponto, na experiéncia
humana comum, que exerce ela prépria sua pressio sob o conjunto

(THOMPSON, 1981, p. 189).

A seguir, tencionamos enfocar a experiéncia compartilhada
de reordenamento de valores, priticas, devogoes e lugares sagrados,
bem como as formas simbdlicas e materiais de dominagio e
resisténcia acionadas. Isto no contexto do periodo Getulista das
décadas de 30 e 40, quando o Estado nacionalista desenvolve
um sistema de estratégias controladoras e centralizadoras, e a
Igreja Catodlica reivindica para si a disciplinarizagio das condutas
religiosas, contribuindo significativamente para a implantagio e
manuten¢io da nova ordem™.

Colonizagao e as tensdes entre o catolicismo popular e o
catolicismo romanizado

Powvoar e colonizar nio sio sindnimos. Piazza (1994) distingue
que o povoar, o povoamento inclui a ocupagio espontinea do
territério, através do qual um pequeno agricultor adquire a
propriedade de terras pouco exploradas. Enquanto que, colonizar
implica um processo organizado de ocupagido e de explora¢io
econdmica das terras. Mais ainda, conforme Bosi (1992) a
colonizagio implica em um p/us de dominagdo que leva a dominar
a natureza e seus nativos.
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Aqui 4 semelhan¢a do acontecido no restante do Oeste

Catarinense, a agdo colonizadora provocou o aumento da
diferenciagio sociocultural e econémica entre os diferentes grupos
sociais. Com efeito,a oralidade traz a tona a presenca dos brasileiros
que originaram a pequena vila de “Sio Jodo”. Duas décadas depois
(anos 40) chegam numerosas familias de colonos 7zalo-brasileiros.
Virias experiéncias de vida, interesses e concepgdes, mundos de
repertérios e significados culturais divergentes entram em contato
e, muitas vezes, em confronto.

Especificamente, questdes de cariter religioso passam a se
evidenciar entre o chamado catolicismo popular e o catolicismo
oficial.

Grosso modo, entendemos o catolicismo popular, como
uma fusdo do catolicismo tradicional portugués mesclado com o
das populag¢des nativas (brasileiros, afro-brasileiros e indigenas).
Teve (e ainda tem) presenca marcante na zona rural, nas
pequenas vilas e cidades do interior. Este fenémeno do campo
religiosidades se caracteriza por dar aos leigos e ao devocional
um papel central, em detrimento dos sacerdotes e o sacramental
(ZALUAR, 1983).

Quanto ao que se denomina de catolicismo oficial, estamos
nos referindo ao Catolicismo Apostélico Romano que segue a
hierarquia da Igreja e os dogmas estabelecidos pelo Concilio de
Trento (século XVI), reafirmados pelo Concilio Vaticano I (no
século XIX) que assumiu fung¢des ideoldgicas e politicas ao longo
das politicas de colonizagio encetadas no Brasil (TORRES-
LONDONO, 2000).

Sem pretender esgotar a problemdtica, nos préximos
tépicos abordaremos as relagdes de sujeicdo e resisténcia dos
antigos moradores de Vila Sio Jodo, vistos como detentores
de um catolicismo popular em contraponto ao catolicismo
oficial, modernizado, instaurado a partir da chegada do novo
empreendimento imobilidrio.
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12 Segundo o autor, as devogdes na
América surgiram dentro da cris-
tandade, acolhendo crengas de ou-
tras religioes. Lutando pela autono-
mia dos leigos frente a hierarquia
eclesiastica, no Brasil se expressou
com diversidade de origens e tradi-
¢oes, sob a lideranga de beatos/as,
monges, conselheiros, etc.

13 J. M. C., brasileiro, 66 anos, agri-

Foto 01: Ginete a cavalo nas mediagdes da Sede Joao.
Fonte: CEOM/UNOCHAPECO.

Praticas do Catolicismo Popular na vila “Sio Joao”

Nas populagoes rurais, do passado regional nota-se a forte
incidéncia das devogdes populares. Estudando as praticas de
devogdes populares da América Latina e do Brasil, Torres-
Londofio (2001, p. 16) chega a concluir que

[...] as devogdes ndo surgem no abstrato, elas se constroem em
contextos particulares onde a miséria, a auséncia de justica dos po-
deres estabelecidos, assim como a falta de escolhas de diversos ti-
pos, sdo constantes. Porém, ndo sio unicamente as caréncias sociais
que estimulam o aparecimento das devogdes, elas surgem também
de caréncias afetivas, de sentido ou existenciais'?.

Partindo da perspectiva teérica adotada por Renk (1997;
2004), podemos afirmar que as representacdes de fé tem sido
tragos distintivos entre os brasileiros e os colonos, descendentes
de europeus que ocuparam o Oeste Catarinense nas décadas de
30 a 50.

Os brasileiros praticavam o catolicismo antigo ou popular,
uma crenga que se manifestava em forma de cultos, ou praticas
do dia-a-dia nas casas, paidis, nas ruas ou nas festas dos santos
populares, festas estas consideradas também como grandes
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momentos de interagio social: “T'inha festa de igreja... mas tudo
de comunidades... tinha os padroeiros das igrejas...”

Para Zaluar (1983), o catolicismo popular é uma religido
voltada para a vida aqui na terra. Uma religido “pratica’, que se
encontra ligada a uma “matriz erudita”, cujos simbolos e crengas
reinterpretam em sua linguagem especifica. Os fiéis estabelecem
uma ligagdo direta com o sagrado, sem a intermediagio da
institui¢do Igreja.

Mendonga (1991) observa que um vasto segmento rural da
Igreja Catolica da América Latina estd envolvido pelo catolicismo
popular pois, a igreja “oficial”, com sua estrutura e doutrina, se
encontra freqientemente distante.

Numa relagio direta e pessoal com o sagrado, o fiel se vale
de promessas feitas aos santos de sua devog¢io ou aos padroeiros
das comunidades, considerados mais “poderosos” para conseguir
a protecdo e a solugdo dos problemas que podem ser de ordem
pessoal ou da coletividade onde vivem.

Os Santos: inovagao e homenagens

Muitos santos populares sio também considerados martires
da Igreja Catélica oficial. Os santos do catolicismo popular sio
identificados nasimagens (estituas) que constituem representagdes
iconogrificas dessas entidades.

Essas imagens poderiam pertencer a Igreja e as irmandades reli-
giosas e, nesse caso, “morariam” nas capelas e igrejas locais. Pode-
riam também pertencer a individuais ou familias, e nesse caso
« e » 7z
morariam” em altares [...] dentro de suas casas. A esses santos é

que se dirigiam as promessas e pedidos e que se atribuiam poderes
milagrosos (ZALUAR, 1983, p. 59).

Relacionamos, entre muitos, alguns santos considerados
populares: Sdo Jodo Batista', o Batizador; Sio Benedito, invocado
contra racismo e supersti¢oes; Sao Bris, invocado contra doengas
da garganta; Sdo Jorge, invocado nos momentos de tentagdes e
perseguicdes; Sdo Judas Tadeu, invocado nos momentos dificeis;
Sao Miguel Arcangelo, invocado contra armadilhas do deménio;
Santa Rita e Santa Luzia, protetoras da visio e dos olhos,
respectivamente (BARTH, 1990).

O poder dos santos estd associado a abnegagio, a resignagio
e a0 martirio que sofreram em vida. Por isso, quanto maior foram

Revista Griros
cultor, Nova Itaberaba, 2000.

1 Sido Jodo é considerado o Santo
dos caboclos e era homenageado
com ritos religiosos. Atualmente,
no meio urbano, a festa de Sao Jodo
se tornou uma forma de diversio
e simulacro de supostos costumes
caboclos. (CEOM, 2009).
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15 J. M. C., brasileiro, 66 anos, agri-
cultor, Nova Itaberaba, 2000.

16 M. A. P, brasileira, 88 anos, agri-
cultora da Barra da Taquara, Nova
Itaberaba.

as provagdes, maior poder terd junto a Deus, para conseguir os
milagres.

Os santos eram (e sdo) invocados em troca de promessas
para que resolver problemas de satide de pessoas, plantagdes e
animais, também por causa de conflitos amorosos e de familia.
Muitas rezas e promessas também eram feitas em prevengdo
as doengas vindas de dentro — as doencas de Deus ou males de
tora — mordida de cobra, mau-olhado, quebrante. Para os males
de fora geralmente eram procurados os benzedores, rezadeiras ou
curandeiros, os “intermedidrios” dos santos (ZALUAR, 1983).

As homenagens prestadas aos santos podiam ser (e ainda
sd0) feitas através de novenas, oragoes, ladainhas, festas, dangas,
doagbes para festas dos padroeiros, os santos mais acreditados do
lugar.

O Batismo “em casa” e as “simpatias”

Moradores da vila “Sao Jodo”, na maioria drasileiros e algumas
tamilias de origem, alimentavam sua devogdo através das praticas
do catolicismo popular. Entre essas, o ritual do batizado em casa
era comum. Ritual esse que evitava os inocentes de correrem o
risco de se tornarem pagos.

A mie tinha nené, ai marcava. Um vizinho ou dois reunia e fazia
o batizado... uma xicrinha ali com um raminho verde, um poco
de sal dentro e faziam o batizado ali...Diz que ficava pagio, assim
diziam... até a crianca, nfo era salva era pagio assim diziam... eles
batizavam para aquele fim... povo tudo acreditava e o seguimento
era aquele.”

Muitas vezes, a crianga era duplamente batizada: em casa e
na igreja, pois acreditava-se que se a crianga morresse sem batismo
os pais iriam para o inferno.

[...] o padre ia viajando, tava de burrinho, porque carro nio tinha,
nio existia, encontrava uma senhora na estrada com uma cri-
ancinha:

- E pri batiza? Qué que batize a sua crianca?

- Pois nio, ¢ pra batiz4...

Ele apeiava do burro e fazia o batizado. [...]. Eu fui batizada na
casa do finado Pedro Mineiro.™
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Frente as incleméncias da natureza, como as enchentes ou
estiagens muito prolongadas', recorria-se diretamente aos santos,
invocando-lhes protegdo através de “promessas” numa relagio
de “reciprocidade”, uma série de prestagdes e contra-prestagdes
socialmente estipuladas (ZALUAR, 1983).

Festas religiosas, o ter¢o “cantado” e outras rezas

No contexto estudado temos registros da existéncia da festa
do Divino Espirito Santo e a “mesada dos inocentes”, que eram
festas com funcio distributiva: “Se reunia aquele grupo de quatro
ou cinco pessoas e saia cantd o Divino nas casas... cantavam trés
noites depois faziam uma festinha pro Divino. Era a mesada de
inocentes, reunia criangas e os pais das criangas também...”®

Essas festas geralmente aconteciam em pagamento a
alguma promessa e, 20 mesmo tempo, era um momento de lazer
e integracdo social entre os grupos participantes. Era o costume
normal visitarem as casas com a bandeira do Divino Espirito
Santo, fazerem rezas e cinticos para as pessoas visitadas. Ao
mesmo tempo, eram recolhidos donativos para que, no final, se
fizesse uma confraternizagio, onde geralmente se fazia a mesada
dos inocentes, criangas abaixo dos sete anos e seus familiares.
Os alimentos e bebidas eram oferecidos gratuitamente, sé
assim estariam agindo de maneira correta para obter as gragas
concedidas pelo Divino:

E uma devogio, porque acreditavam no Divino... faziam tam-
bém pra uma amizade grande na comunidade... porque saia cantd
fora da hora, também fazendo pedidos de galinha... ia cantando e
pedindo pré fazé a festa depois... porco, gado, carne, depois mar-
cava o dia da festa... todos onde eles chegavam participavam.?’

Outras praticas, como o ter¢o cantado, eram recomendadas
durante as visitas das capelinhas que passavam de casa em casa
e os vizinhos se reuniam para pedir prote¢do aos santos que 0s
visitavam. Esses momentos fortaleciam a amizade e solidariedade
entre as familias:

[...] se fosse os terco em capelinha dai eles rezavam cantando...
levavam a capelinha, dai reunia os vizinhos pra fazé unido, faziam
o ter¢o rezavam... os vizinhos, quatro, cinco ou seis, vizinhos, dai ja

Revista Griros

7 Segundo o depoimento de M. A.
P. (acima) uma “simpatia” para aca-
bar com as estiagens era a seguinte:
pegava-se um santo (o de maior
devogio) e colocava-o de cabega
para baixo dentro de um pogo ou
de um rio, e s6 o tirava de 14 quando
chovesse.

¥ J. M. de C., 66 anos, agricultor,
Nova Itaberaba.

¥ J. M. de C., brasileiro, agricultor,
Nova Itaberaba, 2000.
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2 J. M. de C,, brasileiro, agricultor,
Nova Itaberaba, 2000.

2! Na linguagem dos “brasileiros’,
breves refere-se a objetos com po-
deres misticos para simpatia, amu-
letos.

22 Conforme menciona seu C. C.,
brasileiro, 80 anos, morador de
Nova Itaberaba, 2000.

passavam pra outro... Nossa Senhora do Rosdrio,de Fatima, Nossa
Senhora Aparecida, diversos santos... Sdo Jodo, Sao Pedro [...].%

Conforme contaram nossos entrevistados, durante a
“quaresma”, muitas rezas eram feitas para pessoas com alguma
ligagdo afetuosa ou admiragio, como avés, padrinhos e madrinhas.
No primeiro dia de quaresma comegava a rezar um terco e a cada
dia de reza amarrava-se um né em fios de linhas coloridas. No
final dos dias de quaresma, o fio amarrado era entregue a pessoa
encomendada que agradecia, retribuindo com algum presente
ao rezador (um corte de tecido, uma xicara ou balas). Além do
costume de usar “breves™, “escapuldrios” e oragdes fortes como
a carta celeste, que serviam de protegdo contra possiveis males,
picadas de cobra, inveja, tiros etc... Os dias santos também eram
guardados e, nesses dias, se faziam muitas “oragdes fortes” e muitas
atividades domésticas eram evitadas, na quarta-feira de cinzas
nem a casa era varrida.

Disputas em torno dalocalizagio daIgrejana“Nova Sede”

Depois destas informagdes preliminares parece claro que,
desde a cria¢io da vila “Sdo Jodo”, a histéria recente de Nova
Itaberaba apresenta aspectos emblemadticos. Principalmente
pelas dificuldades, embates, trocas, solidariedades e negociacoes
cotidianas que aconteceram no municipio a partir da retomada
do empreendimento colonizador e a chegada da nova leva de
migrantes.

Como ji mencionamos, a populagio brasileira e alguns
poucos colonos de origem italiana ao chegar a concessao de Carlos
Kruel, nos anos 20 do século passado, formaram uma pequena
vila e construiram uma igreja. Sabe-se que, ji na década de 30,
a vila era chamada de “Sdo Jodo”, em homenagem ao santo do
catolicismo popular praticado pelos ébrasileiros®?, sendo Sdo Judas
Tadeu, o santo padroeiro.
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Foto 02: Vista da Sede Sio Jodo e da Igrejinha que serd transladada

para a Sede Nova. )
Fonte: CEOM/UNOCHAPECO.

Também, a memoéria dos nossos narradores retrata um tempo
anterior em que a pequena comunidade era bastante unida e a vila
ja mostrava sinais de prosperidade. De acordo com o depoimento
de J. M. C., a pequena comunidade foi formada pela familia C., a
qual ele mesmo pertence:

Os C. mesmo, o finado A.C. era um tio meu que veio do Rio
Grande do Sul, ele foi guerrero, foi home muito, expediciondrio.
Moraro ali. Formaron essa sede com a fiarada dele: 0 J. C., 0 E. C,
o L. C. e depois veio a geragio nossa também, formaro a sede, entre
genro e nora... depois intreverd mais gente ih... porque a gente se
dava muito com tudo o povo. Ele foi delegado ali também, atendia
essa regido aqui dava obediéncia a Guatambu.”

Com certo orgulho seu C. C. relembra “Os primeiros
morador, era uns tal de C., pra l4... primeiro ali, depois veio uns
P. [0 agente colonizador]. Os ... [C.] era os valentdo que tinha ali,

queéoC.,o0].C7*
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#]. M. C., brasileiro, 66 anos, agri-
cultor, morador de Nova Itaberaba,
2000.

2 C. C.,, brasileiro, 80 anos, mora-
dor de Nova Itaberaba, 2000.
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» C. T, italo-brasileiro, agricultor,
morador de Nova Itaberaba, 2000.

% C. T, italo-brasileiro, agricultor,
morador de Nova Itaberaba, 2000.

77 C. C,, italo-brasileiro, agricultor,
morador de Nova Itaberaba, 2000.

Todavia, conforme o depoimento de seu C. Z. que chegou
em abril de 1948, podemos constatar que tanto a igreja como o
grupo escolar funcionavam na Sio Jodo:

Era s6 roga, ndo tinha nada, ndo tinha Igreja, nada. A Igreja per-
tencia a Sdo Jodo mais pra cd [perto da entrada atual para o mu-
nicipio]. E, lutaram muito, era era os C.. Entio eles lutaram muito
pra transferir aquela Sede,[...]. O Patussi venceu porque o lugar ¢
melhor do lado de 14. De c4, era mais feio: Sdo Jodo, né. E ¢ apenas
pra cd 1000 metros..., havia s6 1000 metros onde minha senhora
lecionava s6 um ano, o primeiro ano...””

A localizagio da nova sede tornou-se motivo de disputa
e negociagdes. Percebe-se ai um ponto de inflexdo. Acirra-se o
confronto de préticas culturais jd arraigadas em torno da igrejinha
de Sdo Jodo contra o poder econdémico e politico dos novos
proprietarios.

Apesar de tratar-se de um assunto bastante recorrente
notamos que alguns entrevistados ou evitaram falar sobre ele ou
foram muito ambiguos nas suas consideragdes. Essa relutincia em
relatar os fatos referentes a disputa pela localizagio da Igreja (e
por consequéncia da sede) pode ser percebida tanto nos brasileiros,
como nos colonos de origem italiana.

Sobre essa questio, afirma seu C. Z.:

Nio houve realmente briga, mas houve muita discussdo... muito
confronto, muito trabalho por parte do padre para transferir a
Igreja pra 14 ou... deixar onde estava. Os C. queriam que ficasse 14
e o P. puxou para cd. Enfim, eu ndo me meti muito... Foi nos anos
50, 52... J comecaram fazer a igreja 14, tragaram a praga como ela
estd hoje. E foi feito a igreja...?

Segundo seu C. C. houve uma “teima”até chegar a um acerto
mediado pelos padres:

Houve... um pouco de atrapalho, ali em Sio Jodo, ali encima... Ali
tinha uma igreja, foi feita. Nés os primeiros que viemos morar
puxamos a madeira de arrastro... Todo o mundo morava 14 pra
cima. Trazé a igreja mais pra baixo. Mas depois um pouco, os pa-
dres e o P.14 entrou de acordo e fizero a igreja aqui. Por causa que
o P. tinha o loteamento aqui... Isto é... a igreja 14 encima e ele com
o loteamento embaixo pra vender, ai nio combinava também né,
fazer outra igreja também muito perto uma da outra, né>*
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Lembra seu G. Dal C.: “Houve bastante... [resisténcia], a

gente passou uns tempos 14 com muitos medos até na época de
1952_ ql_lanfi(.) inauguraram a igreja aqui na Sede Patussi, que foi C., agricultor, morador de
os missiondrios que vieram rezar...”” Nova Itaberaba, 2000.

“Aqui era Sdo Jodo, ndo era Itaberaba, era Sdo Jodo. A sede
S3 Joi N Ttaberaba!””. di i dor d . # 0. A. B, italo-brasileiro, 60 anos,

a0 Joao era Nova Itaberaba!™, diz o antigo morador de origem . 1ior morador de Nova Itabe-
italiana —, que também ajudou a formar a Sede Sdo Jodo. Seu  raba, 2000.
depoimento reafirma, essa vila como o primeiro agrupamento
>

urbano de Itaberaba e expressa o ressentimento que ainda perdura.

Mas nem todos rejeitaram, houve colonos de origem italiana
que foram favordveis 4 mudanca da sede:

Era, era, non, non era Itaberaba, Itaberaba era aqui, e 14 era Sio
Jodo td. Dai a gente foi naquela igreja 1 s6 que nio tinha espago
pra forma uma cidadezinha, uma vila, entdo que, que aconteceu,
entro esse J. P. e ele se reuniu com falecido pai e disse: - Vamo

formd uma vila aqui? - Vamo, dai tiraro a igreja de 14.%° *O.A.B,, italo-brasileiro, 60 anos,
agricultor, morador de Nova Itabe-

raba, 2000.
Enquanto o sede do novo loteamento era construida, os

novos moradores freqientavam a igreja e a escola da Sede Sio
Jodo. Os que projetaram a formagio da nova sede contaram com
total apoio das autoridades eclesidsticas de Palmas (PR), paréquia
responsivel pelo Oeste de Santa Catarina.’® Dado que, a politica
da Igreja Catdlica na época se coadunava com o ideal colonizador
representado pelos migrantes de origem italiana.

Como explicam Boni e Costa (1992), o clero nacional, ji
por ocasido da colonizagdo no estado gatcho, se encontrava num
impasse. Fazia-se necessdria uma “reeuropeizagio do clero”, para
impedir o “acaboclamento” dos imigrantes, o que seria um risco
para “o celeiro de vocagdes religiosas”.

Nas palavras de Manfroi (apud RADIN, 1996 ), “[...] a
religido catélica foi o seguro e derradeiro sustenticulo a que
os colonos peninsulares se apegaram, para salvar sua prépria
identidade cultural”.

Conforme Radin (1996), a religido foi fundamental para a
organizagido dos migrantes italianos que vieram para o Oeste o
meio Oeste catarinense. Por isso, as colonizadoras procuravam
informar, através de propagandas que, nas terras que estavam a
venda existiam igrejas, escolas, sacerdotes etc. Era uma forma de
combater a concorréncia com outras empresas que nio ofereciam
tais vantagens. Essas caracteristicas sdo expressas na fala de C. C.:

31 Revista do Sul, p. 36. Transcrito
do Jornal Folha do Oeste.
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32 C. C., italo-brasileiro, 71 anos,
agricultor, morador de Nova Itabe-
raba, 2000.

3 0. A. B, italo-brasileiro, 60 anos,
morador de Nova Itaberaba, 2000.

3 J. M. C., brasileiro, 66 anos, agri-
cultor de Nova Itaberaba, 2000.

3 Esta atitude em relagdo as prati-
cas religiosas populares comegou a
mudar somente apés os anos 90 (do
século passado) quando parte da
Igreja Catdlica (com base no Do-
cumento de Santo Domingo/1992)
passard inclusive a estimular o ca-
tolicismo popular e a realizagio
de oficios religiosos sincréticos

(CEOM, 2009).

L4 no Rio Grande apareceu um homem, um tal de José Zanella...
fazendo propaganda dessa terra e falé pro meu pai que tinha es-
sas terra em Santa Catarina, terra boa, com igreja e isso e aquilo...
Meu pai fez negocié com ele. Esse que se dizia dono era esse tal
de Zanella., né. E tinha o Benjamin, um tal de Benjamin Dagno-
luzzo... morava em Passo Fundo, que foi prd quem o velho pagd,
foi para aquele e tinha mais um aqui em Chapecé que vendia...*

Para construir a Sede Patussi; hoje sede do Municipio de
Nova Itaberaba, os novos agentes colonizadores tinham entre
outros objetivos, lotear terras com tragado urbanistico, isto é:
no centro terrenos e nos arredores pequenas chicaras. Assim
procederam, provocando o descontentamento dos formadores
da antiga vila: “E dai como tinha aquela igreja 14 em cima, dai
resolvero trazé pra cd aquela igreja. Ma esses caboclos, esses C.,
eles ndo aceitava, ndo sei por que...”*

Ao “tirar” a igreja da Sede Sdo Jodo nio se levou em
consideragdo os valores do grupo que a tinha construido ¢ a
freqientava. Como ja apontamos o mal-estar provocado pelo
episédio permanece, despertando sentimentos contraditérios na
memoria dos descendentes de italianos e dos érasileiros.

Percebe-se, sobretudo a repercussio negativa nos brasileiros.
Vale a pena ilustrar este sentimento, materializado na fala a seguir
transcrita. Seu J. M. C. quando perguntado sobre os motivos
que levaram ao pai dele a se instalar em Itaberaba, in continenti,
responde que o pai veio em busca de uma “nova vida” mas que “se
arretirou” quando a igreja foi mudada:

- Seu Jodo Maria, porque seu pai quis vir pra Itaberaba?
- Ah, ele quis mud4, uma vida nova... Depois teve uns problema
no mudi a igreja. Eles ficaro muito descontente com os outros, ele
se arretirou-se na época... da...Sdo Jodo... até termind, foro tudo
embora... onde vai a igreja vai o povo (grifos nossos).**

Disputas pela “verdade”

Desde as primeiras décadas do século XX, diversas ordens
religiosas e seculares chegaram a regido Oeste de Santa Catarina
para impor a “conversdo dos caboclos” ao catolicismo romanizado.
Entdo, as manifestagoes de devogio do catolicismo popular serdo
desqualificadas, reprimidas e combatidas como meras crendices®.

As priticas do catolicismo popular — sintetizadas através do
ditado popular “muita reza, pouca missa; muito santo, pouco padre” —
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sofreram diversas mudangas a partir da chegada dos colonizadores

que seguiam 2 risca os ditames do catolicismo oficial: “A religido
atélica foi a primeira religido que Deus botou... ndo tinha outras
religiées”.“ % M. T. B, desc.endente de italia-
. . I L. . nos, 77 anos, agricultora, Nova Ita-
Vé-se que para os de origem, a religido catélica oficial era a  perapa 2000,
mais “verdadeira” porque seria “a primeira”. Portanto, a nica a ser
seguida. As demais formas religiosas sio desconsideradas como
caminhos para a “salva¢do”. A salvagio passava pela hierarquia
da Igreja. Era necessirio ser batizado pelo padre para ser aceito
nessa igreja, além da necessidade de pagar o dizimo, de receber os
sacramentos, de cumprir o calendario litdrgico e de praticar boas
obras MENDONCA, 1991).
As normas da igreja catdlica romana eram rigorosas e
deviam ser seguidas pelos fiéis através de rituais especificos como
batizado, comunhio, crisma, casamento, etc.
As agbes dos praticantes também eram controladas através da
educagio. Padres da ordem dos Franciscanos Maiores prestavam
servi¢os no ensino primdrio em Chapecd, além de ministrar o
ensino religioso através da formagdo de conselhos de amigos e
pais de alunos. Também exercia influéncia junto as autoridades
publicas para criagdo de maior nimero de escolas, como forma de Jornal “A Vor de Chapecd”, Cha
propagar a ideologia do catolicismo oficial.*’ pecé, ano VIIL, n. 144, 06 jul. 1947,

Foto 03: Frei com criangas da comunidade.
Fonte: CEOM/UNOCHAPECO
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Foto 04: Missoes em Itaberaba}.
Fonte: CEOM/UNOCHAPECO.

Antes de se mudarem para as novas terras, os agricultores
de origem italiano junto com a construgio das moradias, se
preocupavam com a capela, ponto de referéncia de unido e fé entre
as familias. Fé tomada como valor étnico que era estimulada pelo

clero (RADIN, 1998).
Mudai pra que? e, o roubo do Santo

No caso estudado, o desmanche da igrejinha de Sio Jodo e
a construgio de outra igreja provavelmente, obedeceu também a
imperativos econémicos, pois, se valorizavam os lotes em torno da
praga, em detrimento do primeiro nicleo populacional.

Na década de 40, segundo os depoimentos, era tudo mato,
“mataria’. A parcela da populagido, agrupada por parentesco,
compadres e conhecidos que formaram a vila Sdo Jodo, foi
surpreendida com a noticia de que os novos agentes colonizadores
pretendiam transferir a igreja:

Ali em Sio Jodo, ali em cima, tinha uma igreja. Foi feita por ndis e
os primero que viéro mord. Primeiro puxemo a madeira de arrasto...
construi a muque, fazé a tal da igreja. Depois que surgiu ai os ... quis
fazé loteamento aqui embaixo e quis mud4 a igreja de 14 e trazé pra
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cd, entdo houve... néis ndo queria.... mudd pré que? Todo mundo

. . . 5 e
morava l4 em cima... (grifos nossos)* C. C,, italo-brasileiro, 72 anos,

agricultor de Nova Itaberaba, 2000.

A pequena Sio Jodo comportava vérias casas de moradores,
algumas bodegas, igreja e uma escola, localizadas num ponto mais
alto da vila, onde também para o catolicismo oficial, deveriam
localizar-se as igrejas. Ndo obstante isso foi construida a nova igreja.
Quando estava tudo preparado para a colocagio do santo padroeiro
“Sao Judas Tadeu” para 14, a comunidade mais “antiga” se opos de
diversas formas. E o que constatamos em vérios depoimentos:

[...] a gente passou uns tempos 14 com muitos ‘medos’, até na época
de 1952, quando foi inaugurada a igreja aqui em Sede Patussi, que
foi os missiondrios que vieram inaugurar as primeiras missas, que
rezaram na igreja da Sede Patussi. Em maio de 1952, nas trans-
feréncias dos santos, roubaram o santo da igreja de Sdo Jodo viu?...
mas por causa de certas familias de 14 eram muito resistentes, nao
queriam que fosse mudada a igreja pd Sede Patussi. S6 que dai uns
tempos, eles queriam devolver esse santo Sao Judas Tadeu, mas aca-

bou nio indo mais na igreja, este santo ficou depois na familia C.%’ % G. Dal C., italo-brasileiro, 65
anos, agricultor de Nova Itaberaba,
2000.

Foto 05: Imagem de Sdo Judas Tadeus.
Fonte: <http://lidialuz.blogspot.com/2008_10_01_archive.html>.

Eu até transportei a madeira de 14 do fundo... que foi desman-
chada a igreja da Sede Sao Jodo... foi transportada de carrogio....
néis tinha o carrogio... ele [o C.] queria a igreja que ficasse 14 ¢ os
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“1d, Ibid.

4 J. M., italo-brasileiro, 78 anos,
madeireiro, Nova Itaberaba, 2000.

padroeiro, eles seguraro... Sio Judas Tadeu, me lembro sim... ele
[o C.] estava enfermo na cama... o velho sempre com a méo junta
assim, sentado ele olhava s6 prd aquele santo, porque ele era tanto
devoto, ele nio queria que levasse o santo... ele nio deixou levar

[...]*

No imagindrio dos ébrasileiros, a nova igreja significava uma
afronta e a perda do controle do seu espago, considerado sagrado.
Assim, em ultima instancia, o sequestro do santo mais poderoso,
no momento em que seria transferido para a nova sede, foi uma
forma de demonstrar a sua rejei¢do, ndo apenas ao catolicismo
oficial e aos seus mediadores, como também ao novo projeto
imobilidrio. Ainda, podemos consideri-lo como uma forma
de resisténcia “[...] 2 uma nova ordem capitalista que avangava,
desenvolvendo novas relagoes sociais, novas formas de controle e
de organizagio entre as pessoas’, como nos casos analisados por
Zaluar (1983.).

Percebe-se que os fiéis da igreja da Sdo Jodo entendiam que
a nova igreja (da Sede Patussi) nido era destinada aos brasileiros.
Emerge ainda nesse contexto, a disputa pelo titulo de desbravador,
dos pioneiros enquanto supostos responsiveis pelo progresso
material do atual municipio.

Por outra parte, vale nos aproximar ao imagindrio dos colonos
italo-brasileiros, em relagdo ao poder do padre, observando no
depoimento abaixo como estes se referem aos brasileiros que
desafiaram as autoridades para nio ceder o santo de devogio:

[...] bem dizer, os que incomodaram foi aquela familia, que deu
aquela folia... os caboclos.... queria matar o padre porque ele trans-
portou a igreja pra cd... o padre se salvou... deu tempo de dar uma
abengoada, deu a bengio dele... o padre tem ‘poder’, né... tem um
poder muito grande... atiraram no padre, ele ficou em cima de uma
viga... ndo pegou nenhuma bala. Ele fez o sinal da Santa Cruz e até

o revélver da mio caiu, amaldigoou ele, né>*

A resisténcia da familia de “caboclos” teria sido vencida
com apoio dos missiondrios que vieram exercer o seu papel de
mediadores entre Deus e eles, os italo-brasileiros.

Como vimos, para os brasileiros, os santos, especialmente
os padroeiros, os mais poderosos, eram muito importantes,
representavam uma ligagdo imediata com Deus, a autoridade

suprema do universo (ZALUAR, 1983). O Sio Judas Tadeu
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acabou ficando préximo a seus devotos e nunca mais foi entregue.
No entanto, segundo depoimento:

Eu sei que a questdo continuou, dai tiraram o santo da igreja para
ndo entregd o padroeiro e quem tirou foi a T. C. com o Bépi C,, J.
C. [o capelio]. Chamavam de Bépi. Entio questionaron ali. De-
pois os meu parente também se meteron proque queriam ali. Mas
ndo adiantd ai eles entraram em acordo tudo. Veio policiamento,
com alei entraram em acordo e formd pra cé, dai terminou ali [Sdo
Jodo] e meus parente ford embora, os de Bépi C., também foro.*

O qué mudou?

A formagio da nova Sede e a constru¢io da nova igreja
transformam o cotidiano dos moradores da Sede Sio Jodo,
fazendo emergir multiplas contradi¢des. Muitos, desgostosos se
retiraram do local, juntamente com algumas familias de origem
que ali moravam.

Para os migrantes de origem, a saida dos brasileiros
envolvidos no conflito da igreja foi o resultado da “maldigio” dada
pelos padres “... foram amaldi¢oados... morreram todos... se salvou
s6 um”.

Sabe-se que o Santo continuou “raptado”.

Mas, o que foi feito da igrejinha?: “Ai deixaram e apodreceu
ali. Foi caindo e caindo e por dltimo... os pinhero estdo ali onde
era a igreja... por baixo da igreja nasceu os pinhero”.®

A nova igreja teve como padroeira “Nossa Senhora de
Lourdes”, santa aceita pelo Catolicismo Oficial, escolhida pelos
seus precursores.

A partir dai, os costumes, ndo somente os religiosos passaram
a ter outros matizes e se foi impondo a forma institucionalizada
de cultuar a religido catélica. A igreja passou a ter uma diretoria,
regida pela paréquia Santo Antonio de Chapecé. Desde 1947,
através dos meios de comunica¢do existentes, se difundia e
exaltava a ideologia do catolicismo oficial e a valorizagio material
e do “progresso” da regido, como obra da populagio catdlica
romanizada.

Seu C. Z., de origem italiana, conta: “E foi feito a igreja, eu
ajudei muito. Fui companheiro do comego ao fim. Construir a
igreja, ajudar em festas, ajudar em tudo, melhorar. Sempre com a
esperanca de que as coisas melhorassem...”

Revista Griros

4 J. M., italo-brasileiro, 78 anos,
Nova Itaberaba, 2000.

#J.M. C., brasileiro, ji citado.
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# Jornal “A Voz de Chapecs”, Cha-
pecé, ano VIII, n. 144, 06 jul. 1947.

# G. R, italo-brasileira, 66 anos,
agricultora, Nova Itaberaba, 2000.

“ G. Dal C., italo-brasileiro, 65
anos, agricultor, Nova Itaberaba,
2000.

Festa de Santo Antonio [...] empreendimento que se deseja obje-
tivar: a construc¢io de uma nova matriz... esses monumentos de f&,
constituem o orgulho dos que sabem ser a tradi¢do uma das forgas
mais poderosas na vida dos povos. [...] Chapecd [...] se ressente de
uma matriz que diga com grau de sua atual cultura, religiosidade e
progresso [...]. Uma igreja que seja uma expressio do nosso catoli-
cismo e nosso progresso material ¢, pois, mais alvissareira... justas
aspiragdes do povo desta cidade, composto na sua ‘quase’ totalidade
de catdlicos.*

A paréquia de Chapecé abrangia a regidio de Itaberaba,
portanto, fazia o controle das programagdes religiosas oficializadas.
A igreja da nova sede inaugurada em maio de 1952, dirigia a
organizagdo das comunidades, no meio rural, que cresciam com
a chegada de novos colonos. Surgiram entdo muitas igrejas de
catdlicos “romanizados” pelo interior.

A catequese passou a ser realizada na igreja e com catequistas
preparados pelos padres,nio mais se podia fazer a primeira comunhio
e o crisma sem passar pela catequese oficial. As festas distributivas
deixaram de existir e passaram a ter um fim lucrativo, pois parte
dos lucros iriam para a manutengdo da paréquia de Chapecéd. O
batizado sé poderia ser feito na igreja oficial e pelos padres.

G. R. conta que quando tinha 8 ou 10 anos, por volta
de 1940/1942 ele foi crismado pelo bispo, junto com virias
pessoas num paiol. Devido as roupas “esquisitas, diferentes” do
bispo (“vestiddo e capacete bem alto com uma cruz”), muitos se
assustaram:

Eu crismei aqui no... na Sdo Jodo, num paiol de milho... Pra cd
veio o bispo e o padre, diferente 0 homem, uma cruz 14 em cima
ele tinha... era cruz 14 em cima. Entdo tudo se assustd... Tinha
gente que pegd uma espiga de milho pra fincd no bispo, porque se
assusto.®

Houve uma grande mudanga agenciada pela igreja e seus
mediadores, que organizaram a renovagio catequética, equipes de
liturgia, grupos de oragdo e ministros. Os grupos de pequenos
agricultores excluidos e expropriados nio s6 da terra, mas também
de seus espagos sagrados de devogio, tomaram outro rumo. “Dai,
muitas dessas familias que ndo concordaram em vir para a igreja
de Sede Patussi, depois acabaram saindo”.*

Essa situagdo provocou o abandono da antiga sede e a
mudanga de religido: “Da Sede Sao Jodo... terming, ford tudo
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embora. Foi prd puxd o povo ali... onde vai a igreja vai o povo,

hOjC €u sou evangélico“'”‘47 4 J. M. C, brasileiro, 66 anos, agri-
Os depoimentos revelam que os érasileiros da Sede Sdo Jodo  cultor, Nova Itaberaba, 2000.

se sentiram excluidos e acabaram se retirando do local e da Igreja

Catélica Oficial.
Porém, cabe frisar que nem por isso muitos deixaram de

conservar suas devogdes. Como as diversas pesquisas de Torres-

Londofio (2000, p. 248) demonstram, “[....] as devogdes populares no

Brasil atravessaram os séculos, crescendo e se reinventando”. Apenas

foram adaptando suas préticas ao ritmo da urbanizagio, mantendo,

reelaborando e ganhando novos sentidos e formas de expressao.* * Para constatar a fora das de-
vogdes populares caboclas, reco-

.. . _ _ . . mendamos a leitura do Inventario
Catolicismo: dimensées e tensdes socioculturais (CEOM, 2008).

Analisamos um caso de experiéncia compartilhada de
expropriagio de valores, praticas, devogdes e lugares sagrados, bem
como as formas simbdlicas de dominagio e resisténcia acionadas.
Entendendo cultura como modos de vida, de luta e
de trabalho (imbricadas nos costumes e nas condi¢des de
sobrevivéncia®), a memoéria dos moradores de Itaberaba ganha Ellit?[h“a PerSPeclt';VSalsugerida pot
significado para pensar as relagdes entre religido, cultura e histéria, -P-Ahompson (1981)
isto ¢, entre religiosidade, os modos de vida e o espago, bem como
as formas de relagdo de grupos entre si. Ao abordar reflexivamente
o tema das religiosidades no contexto da retomada da colonizagido
em Itaberaba (e buscar contextualizd-los no espectro maior das
relagbes histérico-sociais), trouxemos 2 tona as tensdes entre os
grupos sociais e os sujeitos individuais em fungdo da etnicidade®. % Hoje aplicamos o termo eznia aos
Pensando as préticas devocionais e os modos de vida de forma ~ grupos étnicos, isto € aos individu-
) . , L. . . By os que possuem o sentimento de
articulada, foi possivel desvendar, principalmente as identificacdes  pereenca a certa historia ¢ heranca
étnicas acionadas. comum. Etnico, questio étnica e
Através do aspecto religioso, percebe-se, também, como o ;to‘?:[‘iz(:e;jg zzng;fls :Orrf;lo
poder do capital e do grupo étnico considerado “superior”, acabou  de rags formulada no século XIX
se sobrepondo ao catolicismo popular tido como dos brasileiros, ~ (RENK,1997).
embora partilhassem dele também algumas familias de origem
italiana que povoaram a vila de Sdo Jodo. A experiéncia provocada
pela realocagio da igreja e a redefini¢io da sede do Nucleo
Colonial de Itaberaba pode ser considerada um exemplo claro
dessa demarcagido étnica genérica. Onde as novas forgas sociais
tendiam a uniformizar a desqualificagio da religiosidade popular
como sendo “coisa de caboclo”.
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Conforme suas possibilidades culturais, os moradores
da antiga vila de Sio Jodo opuseram formas diversificadas de
resisténcia (para que se respeitasse o ditado popular: “onde estd
a igreja, estd o povo”) que alcangaram seu dpice com o roubo do
santo padroeiro e outros incidentes que ji analisados.

Deste modo, a hegemonia cultural das liderangas politicas
e eclesidsticas foi resistida, questionada pelos antigos moradores,
que lutaram para manter o espago de sociabilidade e solidariedades
construido através da religiosidade. E, o que é mais importante:
esse “fato menor” causou tantos dissabores que ainda persiste na
memodria coletiva, como uma assinatura pendente a ser desvelada.
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Abstract

Having its background in the colonizing venture of the Itaberaba Colonial Center (SC) of the 40’
(of the last century), this essay will reflect on complex issues that intertwine religion, power, ethnicity
and the dispute for space, pointing out aspects that transcend specific local contexts. It highlights the
tensions and disagreements within the Catholic tradition that both are triggered by the reaffirmation of
threatened identities and the clash between opposing interests.

Keywords: Popular Catholicism and official Catholicism. Colonization and ethnicity. History — Santa
Catarina.
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