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Resumo

Este artigo analisa como a populacdo Kaingang da Terra
Indigena Xapecg, localizada nos municipios de Ipuacu e Entre Rios/
SC, esté se constituindo frente aos projetos politicos/educacionais
implementados a partir de meados da década de 1990. As
construcdes do anfiteatro, ginasio de esportes e colégio, que
procuraram caracterizar o modo de vida Kaingang, tém atraido
turistas para conhecer a Terra Indigena Xapec6. A identidade
Kaingang esta sendo construida internamente, dialogando com os
materiais disponiveis sobre a histéria, a cultura, a memadria e também
em relagdo aos olhares da alteridade. Os filtros acionados para ler a
histéria e organizar a memaria sdo proporcionados pelo contexto
vivenciado hoje. A proposta de educacdo diferenciada, além de
propiciar pesquisas, reflexdes, mudancas, tem criado condi¢8es para
gue os préprios Kaingang possam expressar, para diferentes
publicos, a sua versao da historia.
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O objetivo deste artigo é analisar como a populacédo Kaingang
da Terra Indigena Xapeco, localizada nos municipios de Ipuacgu e
Entre Rios/SC, esta se constituindo frente aos projetos politicos/
educacionais que estdo sendo implementados a partir de meados
da década de 1990. As construgdes do anfiteatro, ginasio de esportes
e colégio, que procuraram caracterizar o modo de vida Kaingang,
tém atraido turistas para conhecer a Terra Indigena Xapeco. ?

A Terra Indigena Xapec6 apresenta hoje 15.623,95 ha,
ocupando partes dos municipios de Ipuacu e Entre Rios?, localizados
no Oeste de Santa Catarina; e uma populacédo estimada de 4000
individuos, contando com um pequeno grupo de indios Guarani. *

Segundo Juracilda Veiga (1995), a denominagdo Kaingang é
genérica e aborda grupos indigenas falantes de dialetos de uma
mesma lingua, filiados ao tronco Jé, localizados nos estados de Séo
Paulo, Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul, bem como na
provincia argentina de Missiones (p.261). Wilmar da Rocha D’Angelis
(1995), em sua obra “Para uma histéria dos indios no Oeste Catarinense”,
revela que os avancos das frentes pastoris no territério Kaingang
tornaram-se sistemaéticos somente no inicio do século XIX, “em razéo
da economia portuguesa e em func¢édo da geopolitica colonial” (p. 154).

Segundo Bloemer et al (2002, p.1),

a expansdo da sociedade nacional sobre esse territorio
culminou com o confinamento dos indigenas em reservas
criadas pelo estado brasileiro. Especificamente no que se
refere a Regido Oeste do Estado, aindaem 1902, foi criada
aprimeirareservaindigena denominada Xapec6. Contudo,
parcela da populagdo Kaingang ndo se submeteu a este
exiguo espago resistindo em areas dispersas na regido oeste.
Mantiveram, porém, a identidade diferenciada e a
expectativa de recuperarem parte de suas terras
tradicionais.

De acordo com Oliveira (1996), em 1941, foi criado o Posto
Indigena Xapeco, durante a tutela do S.P.l. (Servico de Protecdo ao
indio). Denominava-se, na época, “Posto Indigena Dr. Selistre de
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Campos”. Localizava-se na regido que era conhecida como “Campos
de Palmas”, no Oeste de Santa Catarina, com sua sede a 30 km de
Xanxeré e a 70 km da cidade de Chapecé. Ocupa, na atualidade, os
municipios de lIpuacu e Entre Rios.

A autora destaca, ainda, que essas terras habitadas pelos
Kaingang foram doadas pelo Governo do estado do Parana, em
19025, em troca dos servigos prestados na abertura de estradas que
ligavam os Campos de Palmas aos Campos do Rio Grande do Sul.
Verifica-se “o esbulho progressivo das terras indigenas desta regido,
sendo que a area atual do Xapec6 perfaz menos de um terco do
territério original”(p.28).

Para Bloemer et al. (2003), o modelo de ocupacdo do espaco
organizado pelo SPI facilitava seu controle sobre a populacdo. “Em
meados do século passado, o SPI instalou nessa Tl uma serraria
para a exploracdo e beneficiamento das madeiras nobres ali
existentes, tais como o pinheiro, o cedro e aimbuia” (p.31). Segundo
a autora, toda esta exploracdo da madeira ndo se reverteu em
beneficio a populacéo indigena. Estes indios, porém, “néo assistiram
passivamente a destruicdo de seu patriménio florestal, manifestando,
em diferentes ocasifes, sua indigna¢do e inconformismo pela
exploragdo desenvolvida pelo 6rgéo de assisténcia” (BLOEMER et
al, 2003, p. 31).

Outro agravante diz respeito ao fato de o SPI arrendar terras
indigenas para agricultores. Estas praticas aconteceram a partir de
1948, ocasionando mudancas significativas na forma de organizacao
do espaco por parte das populagdes indigenas, além das relagdes
de “dependéncia desses para com 0s agricultores, especialmente
no que se refere a venda de sua forca de trabalho” (BLOEMER,
2003, p.32). Os Kaingang retomam estas terras em 1978, com o0 apoio
da FUNAI. No entanto, algumas familias indigenas, em funcéo das
situagdes precérias em que viviam, arrendavam suas terras para
agricultores sem oficializar contrato e ainda forneciam a mao-de-
obra para o trabalho na terra. A remuneragao geralmente vinha em
forma de géneros alimenticios.
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Bloemer et al. (2003) enfatiza que essas praticas persistiram até
recentemente. A autora destaca, ainda que, a partir da década de 1970,

o modelo de exploragdo agricola vigente na regido se
transformou. A policultura associada a criagdo de animais
foi gradativamente substituida pela monocultura
mecanizada de produtos, valorizados no mercado regional
e mesmo internacional, como é o caso do soja. Como
conseqiéncia, ocorreu a valoriza¢do das terras,
especialmente as que apresentavam topografia adequada
ao uso da mecanizacdo. As terras indigenas,
oportunamente liberadas da presenca dos agricultores nao
ficaram a salvo dessa nova investida (p. 33).

No Oeste catarinense, a luta pela terra marca as relagdes entre os
diferentes grupos étnicos. Para a populacdo nativa, a colonizagdo
representou uma mudanga acelerada, pois aquela se encontrava em
situacdo de desvantagem no enfrentamento a ser travado com a
colonizacdo, o que, sem davida, favoreceu sua expropriacdo. Segundo
Renk (1990), os nativos passaram a ser vistos como indesejaveis pelo
Estado; portanto, precisavam ser expulsos para que os colonos
pudessem ocupar a terra e, consequentemente, produzir.

Para Roberto Cardoso de Oliveira (1976), a sociedade nacional
exerce certos tipos de pressdo que podem resultar no fortalecimento
de um grupo étnico de forma positiva ou negativa. No imaginario da
elite brasileira do final do século passado, os imigrantes europeus, além
de proporcionarem o esperado branqueamento da nagdo, também
trariam o progresso, o que reforgava de forma positiva as caracteristicas
deste grupo étnico em detrimento dos nativos. Esta discussdo também
€ encontrada em Schwarcz (1993), que aponta uma preocupacao da
elite brasileira para constituir uma populacdo brasileira. A imigracéo
de europeus brancos era uma forma de melhorar a constituicdo étnica
da nacdo brasileira, o que sugere um nitido desprezo por populacées
indigenas e negras.

Para Oliven (1992, p. 15), a nacdo é um produto cultural que
surge na Europa no fim do século XVIII e que se constitui, de acordo
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com Anderson, em uma “comunidade politica imaginada”. Anderson
(1989, p. 14-15) propde esse conceito “dentro de um espirito
antropolégico”; portanto, “nacdo é uma comunidade politica e
imaginada - e imaginada como implicitamente limitada e soberana...
As comunidades ndo devem ser distinguidas por sua falsidade/
autenticidade, mas pelo estilo em que sdo imaginadas ”. Este conceito
permite que analisamos as diferentes facetas que a nagdo assume,
seja na imaginacdo de seus idealizadores, no seu processo de
construcdo, ou no resultado. Podemos perceber que as nacdes sdo
imaginadas e construidas de modos diferentes, cada qual com suas
particularidades, de acordo com seu contexto especifico.

Para boa parte dos idealizadores da nacgéo brasileira, as
populacdes indigenas representavam o atraso, suas culturas ndo
eram consideradas.® Representacdo esta muito presente na
contemporaneidade no Oeste de Santa Catarina. ’

De acordo com Manuela Carneiro da Cunha (1986), a
substancia da etnicidade j& foi pensada em termos biolégicos (raca).

“A nocdo de cultura veio substituir-se a de raca, dentro
de um movimento que se quis generoso, e certamente o
foi. E j& que a cultura adquirida, inculcada e nédo
biologicamente dada, também podia ser perdida.
Inventou-se o conceito de aculturacdo e com ele foi
possivel pensar na perda da diversidade cultural e em
cadinhos de ragas e culturas” (p. 98).

A aculturacdo concebia a cultura como algo estético, definido.
A autora chama atencéo para o fato de que “a cultura nédo é algo
dado, posto, algo dilapidavel também, mas algo constantemente
reinventado, recomposto, investido de novos significados; é preciso
perceber a dindmica, a producéo cultural” (p.101).

Este trabalho pretende analisar a etnicidade dentro da
perspectiva interacionista, relacional. Para tanto, destaco Frederick
Barth (1969) e suas contribui¢des acerca das criticas ao conceito de
grupo étnico “como unidade portadora de cultura”. Barth retoma
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adimensao organizacional classicaem M. Weber, considerando mais
adequado concebé-lo como um *“organizacional type”. Deste modo,
as fronteiras sociais sdo consideradas mais significativas que as
culturas em si, pois através dessas fronteiras percebem-se as
categorias de inclusdo e de exclusdo que norteiam o grupo étnico.
Com este enfoque, a teoria da aculturacdo ndo consegue mais dar
conta do universo de pesquisa. A teoria de identidade ganha espago.

Barth (1969) nos propde um deslocamento do olhar para as
fronteiras. Temos que perceber como 0s grupos se véem e sao Vvistos
pelos outros. Com isto, rompe com os modelos substancialistas,
adotando o modelo relacional. As identidades néo sdo mais
resultados de herangas culturais e sim de uma inven¢ao continua
de tracos culturais. A identidade, portanto, pode ser representada como
um jogo simbdlico. A etnia pode ser lida como o resultado desse jogo,
gue reflete a forma com que o grupo mantém, simbolicamente, as suas
fronteiras culturais.

Santos (1994) salienta que as identidades séo identificacbes em
curso que, além de plurais, sdo dominadas pela obsessao da diferenca
e pela hierarquia das distin¢des. Hall (1995, p.61), ao analisar a obra de
Kevin Robin - O global, o local e o retorno da etnicidade -, destaca que
“a globalizacéo de fato explora a diferenciacéo local. Desta maneira, ao
invés de pensar na substituicdo do global pelo local, seria mais cuidadoso
pensar em uma nova articulacéo entre o global e o local ”.

Vivemos, portanto, em um tempo historico em que a diferenca é
algo que adquire o estatuto do direito. Com a promulgacédo da
Constituicdo Federal de 1988, as populac¢des indigenas conquistaram,
também, o direito a um curriculo diferenciado. A especificidade deste
curriculo permite o ensino da lingua materna paralelo a lingua
portuguesa.

Para Bloemer et al. (2003, p.2),

A FUNALI, (Fundagio Nacional do indio) também sofreu
reformulacbes a partir da década de 90, passando as
quest0es relativas a salide dos indigenas a serem tratadas
através de atendimento dado pela FUNASA (Fundacao
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Nacional de Sauide/Ministério da Saude), e os aspectos
relativos & educac¢do foram transferidos para as
Secretarias de Estado ou do Municipio. Esta
descentralizacao, fez com que os grupos indigenas
passassem a ser atendidos em suas necessidades em
ambito municipal e estadual, o que vem sendo
identificado pelos préprios indigenas como um aspecto
positivo.

O folder sobre o curso de formagéo e Habilitagdo de professores
de 1° a 4° séries de ensino fundamental, para o contexto Xokleng e
Kaingang, enfatiza que “a educacdo escolar indigena deve ser
intercultural e bilingle, especifica e diferenciada”. A construcéo de
curriculos especificos que levassem em consideracéo as diferencas
culturais e linguisticas, propiciou uma reflexdo por parte dos
préprios professores das Terras Indigenas. As principais questdes
levantadas sdo: em que consiste uma educacgao diferenciada? Quais
sdo os contornos, dimensodes dessas diferencas?

Educacéo diferenciada e a releitura da cultura

De acordo com Notzold (2003), em 31/03/1995, foi criado o
NEI - Nucleo de Educacéo Indigena, com o objetivo de sistematizar
estudos para viabilizar o curriculo diferenciado. Uma das principais
dificuldades que o NEI teve que enfrentar foi o desinteresse dos
alunos em aprender a lingua Kaingang.

A implantacéo de projetos escolares diferenciados para
sociedades indigenas, apresentava entretanto, um grave
porém. No artigo 210 da Constituicédo Federal, tiveram
assegurados a utilizacdo das linguas maternas, com
processos proprios de aprendizagem, entretanto em
alguns casos a comunidade ja ndo utilizava a lingua
materna cotidianamente, sendo necessario criar a figura
do monitor-bilingle, surgindo assim para alfabetizar
nas linguas indigenas (NOTZOLD,2003, p.31).
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Para a mesma autora, a resisténcia da retomada da lingua foi
manifestada tanto pelos pais como pelos alunos, sendo superada
“a0s poucos, gracas a perseveranca dos professores” (p.31).

Com a proposta de uma educacéo diferenciada, varios livros
foram elaborados pelos professores indigenas com o propoésito de
refletir as mudancas culturais que seus grupos étnicos vivenciaram.
A idéia de autoria da propria histéria implica, também, descobrir o
gue é ser Kaingang hoje. Essa proposta educacional diferenciada
tem propiciado uma leitura da cultura fundada em valores e
problematicas do presente.

Para a execuc¢do dessa educacdo diferenciada, foi necessario
estudar, discutir e rememorar o passado para pensar a “diferenca”
aser destacada no presente. Esta reflexividade é percebida em titulos
de matérias sobre a historia, em livros produzidos pelos professores
indigenas, como por exemplo: “Como as coisas foram e como as
coisas sdo”.

Halbwachs (1990), em sua obra A memodria coletiva, destaca
gue o passado é sempre reconstruido de acordo com os conflitos,
tensdes, normas e problematicas do presente. Estabelece uma
distincdo entre memoria e histéria. Evidencia que a memoria é
referendada pelos quadros sociais que emolduram os fatos e os
acontecimentos que o grupo partilha. A historia seria o quadro de
acontecimentos que transcende a experiéncia e a percepc¢do do
grupo.

“Marina Maluf (1995), em seu livro “Ruidos da Memoéria”, faz
referéncia a distingdo entre memoria e historia, realizada por Pierre
Nora: “ ‘a memoria é um fendmeno sempre atual... uma ligacdo
vivida no presente eterno’...a histdria é, ao contrario, ‘uma
reconstrucdo sempre problemética do que ndo existe mais” (p.44).
Portanto, para a autora, se a memoaria coloca a lembranc¢a no sagrado,
a histéria a dessacraliza.

O estudo da historia, por parte dos professores indigenas, é
um exemplo de como essa memaoria passa a ser ressignificada.
Segundo No6tzold (2003), houve uma mudanca no nome do Colégio
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Estadual Vitorino Konda, em fevereiro de 2000, “passando a
denominar-se Escola Indigena de Educacao Bésica Cacique Vanhkré.
A mudanca de nome foi uma decisdo amadurecida coletivamente,
apos a comunidade ter realizado um estudo sobre o personagem
‘Vitorino Konda™ (p. 16).

De acordo com Notzold (2003), no Oeste Catarinense nao se
encontra a presenca do bugreiro - considerado cagador de indio. A
tatica adotada na regido consistia em fazer com que os préprios
indios, denominados mansos, pacificassem os arredios. Vitorino
Konda é apontado pela historiografia como “pacificador”.

Os professores indigenas, ao interpretarem o papel de Vitorino
Konda na histéria das populacdes nativas, deixam de considera-lo
heroi. Portanto, Konda deixa de ser digno para permanecer no
pantedo de herois Kaingang e do mesmo modo seu nome ndo é
mais merecedor da nominacao da escola. Os professores indigenas
enfatizam que o “reconhecimento” deste personagem esta associado
as suas praticas que beneficiaram muito mais as populacbes néo-
indias e, desta forma, ele entra para a histéria oficial de Chapecé
como um “bom” indio para os “brancos”®. Em Chapeco, é visivel a
notoriedade de Vitorino Konda. H4 uma rua com seu nome, um
Estddio de Futebol, a uma emissora de rddio e demais
estabelecimentos comerciais.

Esse rememorar o passado viabiliza compreender 0 que a
histéria produziu sobre as populacdes indigenas no Oeste
Catarinense. Podemos perceber essas inquieta¢des no livro
elaborado pelos professores indigenas, denominado textos Kanhgag:

Durante as aulas de Estrutura e Organiza¢do Kaingang e
sociologia cultural na primeira unidade do curso, houve
uma apresentacdo da visao que os brancos fizeram e fazem
do modo de vida dos Kaingang, através dos estudos de
etnégrafos e antropélogos. Muitos dos alunos revelaram-
se conhecedores de diversos assuntos tratados, tais como
rituais, praticas medicinais, histérias e mitos etc. Alguns
deles, inclusive, eram autores de trabalhos inéditos sobre
cerimdnias das quais participaram. Iniciou-se uma
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discussdo de como as coisas eram no passado e de como as
coisas sdo hoje, no presente; ou seja, como era a cultura
Kaingang dos livros e como ¢ a cultura Kaingang de hoje
(VYIKAG, 1997, p. 15).

Todos os textos apresentados nesse livro sdo resultados de
pesquisas realizadas pelos alunos do Curso para Formacgdo de
Professores Bilinglies, produzidas e escritas em 1995 e 1996, junto
aos conhecedores da tradi¢do oral Kaingang em seus respectivos
grupos ou, como denominam, “comunidades”. Reconhecer a
histéria e se ver fazendo parte constitutiva dela tem servido de
estimulo a muitos professores indigenas.

Além da producdo dos textos, outros projetos visam a
construcdo de materiais didaticos especificos, como por exemplo,
livros produzidos com e para os alunos. Os principios pedagdgicos
que vislumbram a construcdo do conhecimento deixam claro que
esse conhecimento deve partir do particular para o geral. Com base
no contexto vivenciado e na sua historia pregressa, é possivel
estabelecer uma relagdo com os conhecimentos mais gerais ou
“universais”, como denomina Lucese em entrevista concedida a
Notzold (2003, p. 38):

aidéia do projeto surgiu até para estudar mais as coisas
da comunidade, porque antes eles estudavam s6 o que
era universal, eles ndo estudavam o que era realidade
deles, eles estudavam era o que se chama *“coisa de
branco”. Para eles o que interessa mesmo para a
comunidade indigena é estudar a histéria dela, do povo,
eles tém que saber primeiro a vida deles como indio para
depois se relacionar com os outros.

As entrevistas realizadas com as pessoas mais idosas da terra
indigena pretenderam inventariar os tracos culturais mais
significativos para serem investidos no Projeto de “revitalizar a
cultura”. A escola pretende integrar jovens e adultos, propiciando,
assim, um intercambio de conhecimentos. O artesanato ocupa um
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lugar de destaque e é ensinado na escola de forma teérica e prética.
Além de estudar a tradigdo que aqui pode ser representada como o
artesanato, a escola também prioriza o ensino da computacéao, pois
alega que seus alunos devem estar em sintonia com o seu tempo.
Para os professores indigenas, o desafio da escola diferenciada esta
justamente em conciliar a tradicdo e a modernidade.

Vérios autores tém enfatizado que tradicdo e modernidade
nao sdo termos opostos, como por exemplo, Rabinow (1978), em
seu livro Symbolic domination - cultural form and change in Marroco.

John e Jean Comaroff (1992) sugerem que os antropdlogos
estejam atentos para as palavras que, em geral, sdo colocadas
ideologicamente em oposi¢do, como: cosmologiaZhistoria,
modernidade/tradicdo, simples/complexo, etc. A pseudo-histéria
geralmente veste-se com estes dualismos que alimentam um ou
outro, caricaturando realidades empiricas para revelar significados.
Oliven (1993, p. 83) destaca que “o culto a tradicdo longe de ser
anacroénico, esta perfeitamente articulado com a modernidade e o
progresso”. O passado, invocado no presente pela tradi¢cdo, tem se
tornado uma caracteristica comum em paises ou regifes que vivem
processos de transformacao.

Escola-modelo e a proposta de conciliacdo da tradicdo com a
modernidade

Em dezenove de abril de dois mil, foi inaugurada a Escola Indigena
de Educacdo Basica Cacique Vanhkré, localizada no municipio de
Ipuacu. E considerada a maior escola Kaingang do Estado. Sua
inauguracdo contou com um representante da ONU - Organizagdo
das Nacbes Unidas - e representantes do governo do Estado. A
inauguracdo ganhou destaques na midia local. A idéiada modernidade
e tradicdo sdo marcas que tém dado relevo a Terra Indigena Xapeco.

No ano de 2001, no aniversario da inauguracao, que coincide
com as festividades comemorativas ao dia do indio, o Jornal Diério do
Iguacu (20/04/2001) apresenta a seguinte matéria:
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Durante as festividades, criancas e adolescentes
indigenas, acompanhados por instrumentos tipicos,
apresentam as dancas da tribo. O cacique Orides
agradeceu a presenc¢a de duas mil pessoas e ao
governador Esperidido Amin, pelo apoio que tem dado
a reserva” (...) Enaltecendo o povo indigena, pela
continuidade de suas tradi¢cdes, mesmo com tantas
adversidades, o prefeito de Ipuagu, parabenizou os
indigenas.

As edificagcdes da nova Escola ja revelam, nos sinais impressos
no espago, a diferenca que se buscou reconstituir. Hoje, a Terra
Indigena Xapec6 é conhecida pelos projetos que visam “resgatar” o
modo de vida Kaingang, como por exemplo: a educacéo bilingle e
as construcdes, levando em consideracao representacfes sobre seus
modos de vida. A idéia de uma aldeia “modelo”, que pretende aliar
tradicdo e modernidade, tem inspirado a visita de turistas e
estudantes de escolas proximas para conhecer as edificagfes e
cultura Kaingang.

Cultura e histéria Kaingang: selecionados os sinais
diacriticos distintivos para evocar a visibilidade e a
positividade

Os professores indigenas estipularam dias para as visitas, a
fim de melhor recepcionar os visitantes. As atividades séo
organizadas da seguinte maneira: os visitantes sdo recepcionados
pelos professores e encaminhados a um auditério, no anfiteatro,
onde é proferida uma palestra de mais ou menos uma hora. O
conteuido da palestra versa sobre a histéria do grupo indigena e sobre
0 projeto da escola. Este tempo costuma se estender, dependendo do
numero de perguntas que os visitantes fazem. Em seguida, acontecem
as apresentacdes culturais, cantos, dangas ou videos com rituais
Kaingang.®

Essas apresentagfes culturais também sdo resultados das
pesquisas que objetivam “revitalizar a cultura”, e com isto destacar as
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diferencas. Posteriormente, os visitantes sdo encaminhados a uma
exposicdo de artesanatos. As liderancas indigenas organizaram este
espaco com o objetivo de comercializar a producdo de artesanato da
TerraIndigena. No final da visita, as diferentes construcfes sdo abertas
para que o publico possa conhecé-las.

Quanto a intensidade das visitas, o professor Daniel relata
que:

A gente recebe por més ai, umas seis, setes visitas. Nés
temos bastante visitas. E também aqui, nés temos dias
marcados para essas visitas. Sempre na Quinta e Sexta-
feiraa gente sempre agenda para as escolas que querem.®

Pedro Kres0, professor Kaingang da Escola Cacique Vankré,
descreveu, na palestra proferida em maio de 2004, como surgiu a
idéia das construcdes arquitetbnicas diferenciadas.

Ela foi construida em 1999 e em 2000 foi feita a
inauguracao. A escola tem o formato arredondado, que
foi pensado pela histéria do povo, entéo a escola ficou
desse tipo, o cacique mora bem no centro da comunidade,
ao redor, as salas de aula representariam as casas das
familias, entéo ela ficou no formato arredondado. E o
ginasio de esportes também foi pensado: vamos
representar o qué da cultura indigena? Ai foi pensado
no tatu, até porque o tatu é um animal em extin¢do no
sul do pais, entdo para ficar registrado na histéria do
povo Kaingang, foi pensado, vamos desenhar um tatu
que sera o ginasio de esportes. Entdo representa o tatu.
Aqui entdo também foi pensado outro animal em extingéo
que seria a tartaruga que se queria que ficasse na historia,
ficasse como lembranca. Porque a tartaruga devido a
posi¢do dos rios também quase néo existe mais como
simbolo do Brasil (Prof. Pedro Kresé).
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Escolaem formato arredondado que busca representar a aldeia

Adiles Savoldi

O ginasio de esportes em forma de tatu.
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Adiles Savoldi

Anfiteatro em forma de tartaruga

As discussfes e reflex6es dos professores indigenas, que
fundamentavam o reconhecimento de suas particularidades
historicas e culturais para a construcdo de um curriculo especifico,
se fazem notar também na arquitetura. Os estudos reativaram
animais em extingdo para compor o cenario Kaingang da escola. Os
principais protagonistas do projeto sdo os professores e as liderancas
indigenas.

Foi um professor que desenhou a escola, o ginasio de
esportes, mas de acordo com as liderangas que pensaram
esses projetos, onde eu participei muito das discussoes.
Porgque a gente queria uma escola nova, uma escola
diferente. A gente queria uma escola com um padréo
diferente, caracteristicas indigenas diferentes, e foi
pensado entdo essa caracteristica diferenciada, uma
escola que vem pegando nome de um dos primeiros
caciques, que é um cacique Vainhkré que foi aprovado
pelas liderancas, que esses projetos foram aprovados

|67 |



Cadernos do CEOM - Ano 19, n. 24 - Cultura Material

pelas liderangas, tudo, desenhos, caracteristicas. E esta
ai, esses projetos funcionando, e hoje nés temos mais de
600 alunos nessa escola da educacéo infantil até o ensino
médio, temos mais de 30 professores onde a grande
maioria séo indios, foi uma grande luta nossa, formar
este grupo de professores, até para trabalhar cultura, foi
um processo muito grande, hoje nds temos ai sé quatro
professores ndo-indios, o restante sdo todos indios com
formacéo, agrande maioria em universidades e a gente
investe em cursos e voltam para trabalhar com a sua
comunidade, com os seus alunos, esta indo bem (Pedro
Kreso).

E com orgulho que a escola recepciona os visitantes. Este
orgulho é enfatizado pelos professores que alegam estarem mais
motivados para trabalhar a auto-estima dos alunos. Segundo Nétzold
(2003, p.10), “é através da educacdo, da preservacao da lingua e na
conquista da cultura escrita que os Kaingang estédo fortalecendo o
sentimento de ‘ser indio, de sentir-se indio’”. Olhar para as praticas
tradicionais que estavam caindo em desuso e a tentativa de valorizar
simbolos e rituais de seus antepassados, tém propiciado uma
positivacdo da identidade.

A gente precisa compreender a realidade dos indios, dos
brancos, dos negros, das favelas, a gente precisa
compreender toda uma situacdo do pais. E a nossa escola
procura trabalhar muito essa questdo, a gente discute
muito que 0 N0SSO povo tem que sobreviver, que a gente
acredita que para ser respeitado e para sobreviver por
muito mais tempo é por causa da cultura, o povo so
sobreviveu até aqui por sua cultura, suas diferencas
(Daniel, professor indigena).

A reflexdo sobre as particularidades indigenas Kaingang tem
propiciado também o interesse em entender mais sobre o pais onde
vivem, o conhecimento do contexto relacional no qual os diferentes
grupos étnicos atuam e constroem suas diferentes historias. O
reconhecimento da alteridade é destacado aqui como uma forma
de autoconhecimento. A construcdo ou reconhecimento da
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diferenca pretende também enfatizar que a categoria indio abrange
popula¢cbes muito diferentes entre si, cada qual com sua
especificidade sociocultural.

Entdo, nés mesmos dentro dos indio, somos diferentes, e
€ isso que o0 povo nado-indio ndo conhece. Eu vejo assim
na nossa regido, muita gente discriminando o povo
indigena por ndo conhecer a realidade, a historia. Porque
tem que conhecer a histéria do povo indigena. Qualquer
povo, seja do italiano, do alemao, seja do negro (Kreso,
professor indigena).

Para as novas gera¢6es, muitos aspectos da cultura Kaingang
gue a escola vem trabalhando é novidade. A escola entende que
incorporar estas praticas culturais é um aspecto fundamental para
o fortalecimento do grupo.

Maria Cristina Rocha Simé&o (2001), em sua obra “Preservacéo
do Patrimdnio Cultural em cidades”, revela que a preocupacdo em
preservar o patrimonio cultural no Brasil é do inicio do século XX.
As transformacfes sociais e econbmicas que a sociedade vem
sofrendo afetam a arquitetura e o modo de viver da populagéo.
Como comenta a autora, “E no bojo dessas grandes transformacdes
gue surge a preocupacdo com a preservacdo dos monumentos do
passado” (p.24). A autora faz referéncia a obra de Dourado (1989),
guando este afirma: “ndo é estranho, pois pensar que a mesma
cultura que gestou a modernidade tenha ela prépria nutrido as
primeiras experiéncias no campo da preservacdo dos monumentos
historicos. De fato, s6 pode ser lembrado aquilo que previamente
foi esquecido” (p.24).

Na terra Indigena Xapecé, o projeto de revitalizacdo cultural,
acionado a partir da proposta do curriculo diferenciado, chama
atencdo para varias praticas culturais do passado, que hoje sédo
desconhecidas por boa parte da populacdo da Terra Indigena.

Por causa da interferéncia de outras culturas, a branca,
foi se perdendo certos conhecimentos do povo. Inclusive
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a religido, por exemplo, foi um grande problema na
comunidade indigena. A gente tem visto a prépria igreja
catolica que vem atrapalhando muito o nosso povo a
nossa cultura, ndo tem respeitado o passado os rituais
ndo foram compreendidos do povo indigena. Entao,
muita coisa se perdeu, muita coisa ficou no esquecimento
e hoje nos temos muitas igrejas evangélicas (...) Uma
época foi proibido pelo préprio SPI, pela prépria FUNAI,
foi proibido o indio de falar sua lingua, era terrivel
porque o povo foi perdendo sua lingua e toda a bagagem
de conhecimento que tinha que era transmitida através
dalingua Kaingang ai no momento que o povo comegou
a perder a sua lingua, muitos conhecimentos, muitas
transmiss@es orais, por exemplo, ficou no esquecimento
e por exemplo hoje numa comunidade nds temos mais
de 70% que nao fala a lingua Kaingang (Kresé, professor
indigena).

Para Bloemer et al. (2003, p.20) “os Kaingang, como outros
grupos da familia linguistica Macro-Jé, organizam sua sociedade
em metades exogamicas, denominada Kamé e Kairu, que mantém
entre si relagdes assimétricas e complementares.” Segundo 0s
mesmos autores, o0 mito de origem Kaingang considera Kamé e
Kairu como seus ancestrais. As metades organizam a distribuicdo
dos papéis em diferentes rituais. No ritual do Kiki - culto aos mortos
- 0s representantes das suas metades séo classificados também a
partir das pinturas faciais - “riscos para os Kamé e pontos para os
Kairu” ( p.20). Os nomes indigenas “provém do estoque dos nomes
disponiveis na metade do pai, que s sera utilizado apés sua liberagéo
gue ocorre no ritual do Kiki” (p. 20).

Nesse sentido, Nascimento (2001) afirma que:

0 nome, para o Kaingang, néo s6 identifica a pessoa como
arepresenta. E aalmae o espirito. Talvez por esse motivo,
raramente alguém revela seu nome indigena.
Ultimamente, porém, as liderancas representativas da
comunidade, em a¢des reivindicatdrias, fazem questao
de externar seu nome indigena como comprovante de
sua identidade étnica (p. 54).
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Hobsbawm e Ranger (1983) consideram tradi¢do inventada,
as tradigbes que apresentam elaboracfes recentes, mas que, no
entanto, sdo mostradas como sendo antigas. Nesse sentido
Grunewald faz referéncia a obra de Handler e Linnekin que
consideram: “tradicdo é inventada porque é necessariamente
reconstruida no presente - seletivamente -, apesar do entendimento
de alguns participantes de tais atividades como sendo preservacgao
antes que invenc¢do” (2001, p.134).

Uma regido/cidade/lugar sé pode ser reconhecida de fora se
for reconhecida por dentro. Os protagonistas do projeto de
revitalizacdo cultural estdo selecionando as tradicbes e
experimentando essas praticas no cotidiano. A experiéncia agora
consiste em também ser reconhecida pela alteridade. As visitas de
turistas na Terra indigena tém implementado essa experiéncia.

Para Banducci Jr. (2001), “o turismo é um fendmeno
extremamente complexo, mutavel, que opera de multiplas formas
e nas mais diversas circunstancias, sendo dificil apreendé-lo, em
suatotalidade, por meio de uma Unica perspectiva tedrica ou mesmo
de uma Unica ciéncia” (p. 23)*. A complexidade do turismo produz/
cria e recria culturas e identidades/etnicidades e simbolos. A partir
de pesquisas sobre o turismo étnico no estado de Santa Catarina,
foi possivel perceber que a etnicidade se constitui como marketing
de turismo, como por exemplo: a germanidade em Blumenau, a
italianidade no Sul e Oeste do estado.

A existéncia de populacdes indigenas no Oeste do estado de
Santa Catarina torna a regido conhecida como terra de Indios. Este
fato, para muitos, é motivo de insatisfacéo, pois a indianidade nédo
se articulava com o projeto politico de colonizagdo européia e de
implantacdo do progresso, como pode ser visto por varias obras
gue tratam da colonizacdo no Oeste do Estado. As populacBes
indigenas foram associadas ao atraso e, muitas vezes, consideradas
como empecilhos para o progresso e civilizacéo.

Para minimizar tais preconceitos, no ano de 2002, a campanha
da fraternidade da Igreja Catblica apresentou como tematica a
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fraternidade e 0s povos indigenas “por uma terra sem males”. Este
tema gerou inUmeras discussfes acerca das diferencas étnicas e a
disputa pela terra. A populacéo local recebeu esta campanha da
fraternidade com resisténcia em relacdo a acolhida das anteriores.

Na considera¢do de Bourdieu (1989), a regido ndo é apenas 0
espaco, mas, sim, se constitui no compasso deste com o tempo e a
histéria. Afirma, ainda, que “o discurso regionalista € um discurso
performatico” (p.116). Nos discursos regionalistas, ocultam-se indios
e caboclos enquanto sujeitos construtores da histdria. Somente os
descendentes de imigrantes europeus aparecem como 0S
trabalhadores que fazem da regido uma terra de progresso. Neste
sentido, Bourdieu (1980) alega que somente 0s grupos que dispdem de
autoridade legitima, ou melhor, de autoridade creditada pelo poder,
podem impor suas préprias defini¢des de si mesmos e dos outros. Os
diferentes grupos étnicos encontram-se em diferentes posi¢fes de
poder. Os descendentes de imigrantes europeus acionam o trabalho
como um sinal diacritico para estabelecer a distincdo com o0s outros
grupos étnicos. Eles se autonominam como trabalhadores em relacéo
aos outros que sdo classificados etnocentricamente como vagabundos.

A religiosidade é outro diferencial étnico, embora a religido
catolica esteja muito presente nas terras indigenas, e que sempre foi
um elemento constitutivo da identidade dos descendentes de europeus.
Em funcdo disto, resistem a campanha que defende o fim dos conflitos
pela terra.

Para os descendentes de imigrantes europeus no Oeste de Santa
Catarina, o que legitima a posse da terra é o trabalho. A expressao mais
comum, neste sentido, é “pra que os indios querem tanta terra se eles
ndo trabalham?”” Os discursos mais simplistas sobre os indios ndo sao
inéditos nem tao pouco exclusivos da regido Oeste, eles repetem um
repertdrio ja abordado por autores como Jodo Pacheco de Oliveira
(1998), em seu texto “Muita terra pra pouco indio? Uma introducao
critica ao indigenismo e a atualizacdo do preconceito”, dentre outros.

Os simbolos que estdo sendo privilegiados para representar o
modo de vida Kaingang na atualidade na Terra Indigena Xapecé
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sdo construidos em oposicdo as representacdes estereotipadas da
populacdo nao-india.

O indio vivia bem, era uma fartura muito grande nas
comunidades ninguém passava fome, e com essa invasao
toda desestruturou toda a vida da comunidade, todo o
povo ficou desvalorizado, foram considerados como
animais selvagens, foram chamados de bugres, e a
palavra bugre € uma coisa muito pesada, um apelido
muito pesado, vocé estd chamando o indio de animal
selvagem, sem cultura, sem origem, sem histdria, sem
crencas, sem alma, era isso que no passado nés éramos
tratados, nés ndo era considerado ser humano, nos era
sem alma, sem histdria, sem cultura, sem conhecimento,
agente sempre coloca (Daniel, professor indigena).

Para se contrapor as representacoes estereotipadas, os Kaingang
se remetem ao passado. As narrativas sobre o passado sao classificadas
em dois momentos. No primeiro, o passado é concebido como um
tempo de fartura, de bem viver. No segundo momento, com a invaséo
das populag6es européias, houve uma desvalorizagdo generalizada do
modo de vida do grupo. Esta imagem deturpada vigora na maioria das
representacfes indigenas na contemporaneidade. Sdo contra estes
valores que a populacdo Kaingang da Terra Indigena Xapeco esta
construindo, que é sua proposta educacional diferenciada.

Ai entra a questéo dos valores ou conhecer as diferencgas,
quer dizer, para voceé respeitar o outro povo a outra pessoa
que é diferente de vocé, vocé precisa conhecer a realidade,
e a gente tem visto por ai nas regides, o pessoal que diz
isso: os indios sdo isso, 0s bugres'? sdo isso, os bugres
sdo vadios, sdo vagabundos, tém a pele morena, o cabelo
preto, o cabelo mais duro, mais grosso, séo coitadinhos,
sdo vadios, sdo violentos, ndo da préa chegar perto, sdo
muito briguentos, sdo isso ou aquilo, sdo bébados. S6
jogam na midia a imagem ruim, aimagem, cada vez mais
para abafar a luta do povo indigena, discriminacédo

(Daniel, professor indigena).
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As representacBes no Oeste de Santa Catarina enfatizam a
idéia da ndo-autenticidade dos grupos indigenas, “esses ja nao sao
mais indios”, “eles perderam a sua cultura”. A partir deste
pensamento, toda e qualquer mudanca cultural é vista como
sinbnimo de perda. Esta idéia essencialista s6 admite como indio
auténtico aquela representacao estereotipada, construida no passado
pela literatura/cinema, ou mesmo pelos livros didaticos, em que o
indio aparece nu, enfeitado com penas.

E muito desse pessoal de fora, eles ainda véem muita
coisa pela midia, pela televiséo, filmes antigos, dai os
estudantes chegam aqui e falam: ‘Ah, mas os indio falam
bem, os indio vestem roupa, Ah, mas o indio tem sapato,
o indio fala bem o portugués’. Até a pessoa que veio de
Rio do Sul, e até os proprios alunos, quando chegaram
no colégio, comegaram a observar e ja perguntara assim:
‘Professora, e cadé os indio?’. Dai que a gente comega a
pensar assim: esses alunos, esses professores o que
trabalham em sala de aula? essa criangas, eles estdo
vendo os indio la naqueles livros, la no passado (Kreso,
professor indigena).

Sabe que antigamente vocés lembram bem, aparecia la
na tela agueles indios com pauzinho na orelha... isso o
pessoal via na midia. Ai quando o pessoal vé nds de
roupa e sapato, diz ‘ué’. (...) Esses dias chegou um cara
do Piaui para visitar nés, ai e ele chegou e disse: ‘Mas 0
cacique de vocés € um cacique moderno, achei que estaria
de cocarsao e tal, mas o cacique de vocés é moderno’. Eu
digo: ‘E claro, nés é que ndo vamos colocar um cacique
de 500 anos atras’. (...) O nosso cacique é vice-prefeito do
municipio (Daniel, professor indigena).

(...) Anossacomunidade também ela vive da agricultura.
Aquele ginasio que nés vimos la em baixo, aquilo la é
uma cooperativa. Ali é onde se guarda as maquinas, € as
maquinas trabalham pra comunidade. Entao 0os nossos
indio hoje plantam soja, plantam milho, plantam feijao.
E (tem) também o artesanato (Kreso, professor indigena).
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A grande dificuldade encontrada pelos protagonistas do
projeto na Terra Indigena est4 relacionada a semelhanca nos habitos
e praticas da populacdo da Tl com a populacéo ndo-india. Os olhares
da alteridade também se frustram ao captar a semelhanca e néo a
diferenca. Isto pode ser percebido no depoimento de duas alunas
do Curso de Servico Social da UNOCHAPECO, em visita a Terra
indigena no més de maio de 2004.

“Eu achei estranho o fato de chegar la e ndo encontrar
uma aldeia como antigamente, a realidade deles é
totalmente diferente” (Marcia).

“O que mais me impressionou foi que eu ainda tinha dentro
de mim, aquela realidade que néo existe mais, na verdade
eu acredito que ndo s6 pra mim, mas pra muita gente ainda
é chocante” (Viviane).

Os professores indigenas avaliam esses intercambios que se
concretizam a partir das visitas a Tl como positivos, pois acreditam
que s6 assim podera haver mais conhecimento e, conseqientemente,
mais respeito em relacdo aos diferentes grupos étnicos que vivem na
regido.

(...) Isso € muito bom (a respeito das visitas naaldeia) porque
agente vé que o pessoal que vem nos visitar sai com outra
visdo, que é uma forma de nés ajudar também na
sobrevivéncia entre n6s, os povos indio, ndo indios, negros,
caboclos, todos, tem que haver um respeito entre as nagoes.
Quier dizer, eu tenho que conhecer a minhaculturamas eu
tenho também que informar sobre essas ricas culturas que
existem no Brasil (Kres6, professor indigena).

A identidade Kaingang constroi-se internamente, dialogando
com o0s materiais disponiveis sobre a historia, a memoéria e também
em relagdo aos olhares da alteridade. Os filtros acionados para ler a
histéria e organizar a memaria sdo proporcionados pelo contexto
vivenciado hoje. Os conflitos pela terra e a religiosidade
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experienciada se constituem no filtro que propicia a visdo do que
seja ser Kaingang.

A proposta de educacdo diferenciada, além de propiciar
pesquisas, reflexdes, mudancas, tem criado condic¢Bes para que 0s
préprios Kaingang expressarem para diferentes publicos a sua
versdo da historia.

Os olhares sobre a Terra Indigena Xapec6 tém revelado
estranhamentos, tanto internamente, no reconhecimento da historia
que transcendia @ memoéria experienciada pelo grupo, quanto
externamente, na constatacdo da semelhanca e, a0 mesmo tempo,
da diferenca. O olhar capta a semelhanca ao perceber que a
alteridade ndo corresponde ao modelo estereotipado das
representac@es que foram construidas no passado e, da mesma
forma, capta a diferenca ao conhecer um pouco da histéria particular
dos Kaingang.

Notas

! Esta pesquisa foi apresentada na XXIV Reunido Brasileira de Antropologia, realizada
em Recife — PE, 2004. Contou com o apoio financeiro do FAPE - Fundo de apoio a
pesquisa da UNOCHAPECO.

2 A pesquisa de campo constou de duas visitas a terra indigena com alunos da
UNOCHAPECO. Uma visita aconteceu em 2002, com alunos do curso de Geografia, e
outra em 2004, com alunos do curso de Servico Social. Nas duas visitas foram em média 40
alunos. Gravamos a palestra dos professores indigenas que recepcionam os visitantes.
Também registramos impressdes dos alunos, visitantes da Terra Indigena.

3 Segundo Bloemer et al. “as terras indigenas correspondem a aproximadamente 40% da
extensdo total destes municipios” (2003, p.27).

4 A populacdo da Terra Indigena esta dividida nas seguintes aldeias: “No municipio de
Ipuagu - Sede com 104 individuos; Olaria, com 265 individuos; Agua Branca, com 401
individuos; Fazenda S&o José, com 144 individuos; Serrano, com 62 individuos; Aldeia
Serro Doce, com 97 individuos; Pinhalzinho, com 854 individuos; Baixo Sambura, com 280
individuos. Outras aldeias como Linha Matdo, com 155 individuos; Paiol de Barro, com
314 individuos; Jodo Veloso, com 102 individuos; Linha Guarani e linha Limeira, com 274
individuos, se localizam no Municipio de Entre Rios”(BLOEMER et al, 2003, p.27).

® Foram doados 50. 000 ha.

& Lilia Moritz Schwarcz (1993), em seu livro “o espetaculo das ragas”, revela a preocupacao
dos representantes dos Institutos Histéricos e Geograficos em dar um rumo para a nagéo.
As populagdes indigenas provocavam opinides variadas, chegou a ser cogitada a idéia de
representacdo indigena da nagéo sob a influéncia do romantismo, mas a contribuicdo do
movimento foi questionar o massacre contra as populacdes indigenas concebidas como
barbaras e selvagens. Rocha (1994), destaca Hermann Von lhering, diretor do Museu Paulista,
do inicio do século XX, que justificava o exterminio dos Kaingang, por alegar que estes eram
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empecilhos ao desenvolvimento e a colonizagdo das regides que eles habitavam.

" A partir da Constitui¢do brasileira de 1988, ha o reconhecimento legal dos indios como
constituidores de alteridades. Estes tém o direito & diferenga amparada por lei, entdo passa
a ser responsabilidade do Estado zelar pelo direito & manifestacdo das diferengas culturais.
8 Categoria nativa adotada pelos professores indigenas para se referir aos ndo-indios.

® Em ambas as visitas que realizamos a Terra Indigena, ndo houve apresentacéo cultural dos
alunos. Assistimos apenas a um Video sobre o ritual do Kiki.

1 Apobs a palestra, os professores responderam as perguntas do publico. As informacées
aqui obtidas foram gravadas no decorrer do debate realizado na visita de 2002.

11 As discussdes cientificas sobre o turismo sdo recentes, de acordo com Banducci (2001), foi
na década de 1960 que surgiram os primeiros trabalhos sobre esse tema nas ciéncias sociais,
em especial na Sociologia e Antropologia. Na Geografia, localizam-se trabalhos em 1905,
mas somente ap0s a década de 1960 é que o turismo ganhara destaque. O enfoque de
abordagem dos estudos sobre o turismo é muitas vezes “considerado como algo bom ou
ruim, ndo como um tema a ser estudado simplesmente, a ser entendido de um ponto de
vista cientifico” ( NASH, 1996, p. 81 apud BANDUCCI, 2001, p.26).

Banducci (2001), ao analisar as distintas abordagens do turismo, faz referéncia a classificacédo
do antropélogo norte-americano Jafar Jafari (1990), sobre as quatro plataformas adotadas
para conceber o turismo. A primeira é a “Plataforma de defesa”, que evidencia o carater
positivo do turismo, os protagonistas desta plataforma seriam os especialistas e economistas,
agentes promotores do turismo. A segunda perspectiva é a “plataforma de adverténcia”
que procura evidenciar os problemas sociais e ambientais oriundos do turismo. Os
representantes aqui sdo pesquisadores das ciéncias sociais, movimentos religiosos,
movimentos politicos, midia. A terceira perspectiva é a “plataforma de adaptacdo”, que
questiona os estudos que evidenciam o aspecto negativo do turismo sobre as sociedades,
propondo a viabilizagdo de um turismo alternativo com um impacto menor que o turismo
de massa. Os autores que se propdem a pensar o turismo no sentido de superar 0 Viés
maniqueista sdo classificados como a “plataforma do conhecimento”. “Nessa linha estdo os
trabalhos de MacCannell (1999), Jafari (1987), Nash ((1981; 1996), Crick (1989), Nufiez
(1995), Graburn (1995), Urry (1996)” (Banducci, 2001. P.30).

2 Bugre € um termo que apresenta diferentes conotagdes, mas todas elas apresentam um
carater pejorativo.
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Abstract

This article analyzes how the Kaingang population of the
Indian Land in Xapec6, located in the cities of Ipuacu and Entre
Rios/SC, has constituted itself towards the political/educational
projects that have been implemented there since the middle of the
90’s. The construction of the theatre, the gymnasium and school,
which try to characterize the Kaingang way of life, has attracted
tourists to know the Indian Land in Xapecé. The Kaingang identity
has been constructed internally, in dialogue with the available
materials about history, culture, memory and also in relation to the
looks of alterity. The filters set in motion to read history and to
organize memory are provided by the context in which we live
today. The proposal of differentiated education, besides providing
research, reflections, changes, has created proper conditions so that
Kaingang people can express, to different kinds of public, their
version of history.

Keywords: Kaingang; identity; culture; tourism.
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