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Resumo

Este artigo tem como objetivo discutir os momentos dedicados
as atividades lidicas numa comunidade de candomblé da cidade de
Niteroi, no estado do Rio de Janeiro. L4, notagao de tempo é diferen-
te da dominante em nossa sociedade e pode ser descrita como “ori-
entacdo por tarefas”. Nas comunidades nas quais aparece esta nota-
' ¢ao, nota-se pouca distingao entre “trabalho” e “vida”. Nesta comu-
nidade, a categoria “brincadeira” refere-se aos momentos ltidicos em

~que as atividades de entretenimento acontecem, tais como: festas
profanas, encontros, pausas para descanso e jogos. Assim, a oposi-
¢ao “trabalho e lazer” inaugurada pelas relagdes capitalistas de pro-
dugao nado dao conta do que acontece nas comunidades de candom-
blé. Nela o tempo é medido pelos ciclos da natureza.
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Houve uma época em que os homens nao tinham a preocu-
pagdo de marcar o tempo, ou seja, nao era necessaria nenhuma
determinagdo do tempo. Ao longo do processo civilizador, delineou-
se a preocupagao em responder a pergunta: quando faremos algo?
Esta pergunta fundamental, em resposta a qual os homens se lan-
¢am na aventura de marcar o tempo, deu origem a diferentes ins-
trumentos de marcagao do tempo. Hoje, nas sociedades comple-
xas, alcancamos um nivel de sintese superior no qual instrumentos
simbolicos artificiais, tais como os calendarios e os rel6gios, impoem-
se como fundamentais a marcagao do tempo, sem 0s quais parece
impossivel a vida moderna. A partir da criagdo destes instrumen-
tos, cada vez mais temos a sensagido de que o tempo é uma forca
misteriosa, que exerce uma coer¢ao sobre nds. A necessidade de
medir o tempo cria uma autodisciplina nos individuos. Hd um tempo
para o trabalho e para o lazer.

A primeira vista, parece incrivel pensar que os relogios nao
medem o tempo, ou seja, que eles sdo apenas processos fisicos que
a sociedade padronizou, decompondo-o em seqiiéncias-modelo de
recorréncia regular. E que, somente ha pouco tempo, os relégios
passaram a desempenhar um papel importante no estudo dos fe-
ndmenos naturais. Mesmo entendendo que as horas e os minutos
sdo invisiveis isto ndo nos impede de acreditar que “o tempo pas-
sa”. Acostumamo-nos a pensar o tempo como um dado evidente,
natural e pertencente ao campo de competéncia das ciéncias da
natureza. Na verdade, o tempo é uma construgao social e, portan-
to, ndo existe como um fendmeno natural. A partir desta
constatacdo, Elias (1998) nos introduz num dos aspectos mais inte-
ressante constituinte do processo civilizador, o tempo. Ao deslocar
esta discussdo para o campo das ciéncias humanas, em especial, da
sociologia, Elias (1998) da a atengao devida a maneira como o tem-
po tem servido aos homens como meio de orientagdao no universo
social e como modo de regulagao de sua coexisténcia.
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A casa de Oxossi'

Pensar o trabalho e o lazer a partir de outros referenciais di-
ferentes dos pré-estabelecidos pela concepgiao de tempo dominante
nas sociedades industriais me obrigou a reconhecer a existéncia de
outras concepg¢des de tempo e de outros cortes no interior da vida
social diferentes daqueles que opdem trabalho e lazer. Para tal, tomei
como campo de pesquisa o candomblé, religido afro-brasileira for-
mada na Bahia no século XIX, constituida a partir de tradigdes africa-
nas trazidas pelo africanos escravizados. Estas comunidades com-
partilham uma concepgdo de tempo circular, cultivando, até hoje,
uma notagdo de tempo que é muito diferente daquela marcada pelo
calendério e pelos relégios. Para seus membros a vida é uma eterna
repeticdo do que ja aconteceu num passado remoto narrado pelo
mito (PRANDI, 2001). Tomando como exemplo as atividades ltidicas
que acontecem no tempo livre dos integrantes de uma comunida-
de de candomblé, localizada no bairro do Cubango, no municipio
de Niter6i (R]), este artigo pretende discutir a concepgao de tempo
que serve de suporte para as categorias trabalho e brincadeira com-
partilhadas pelos terreiros de candomblé.

Durante o trabalho de campo, pude constatar que o mundo
do candomblé é constituido por um sistema de representagdes e
praticas sociais particulares, que trazem em si caracteristicas impli-
citas justapostas de dois mundos: o dos terreiros e o da sociedade
abrangente. No terreiro, as atividades que compdem a vida lidica
incluem-se numa categoria propria deste mundo: a “brincadeira”.
Através da interpretagdo das falas, dos gostos, do estilo de vida de
seus integrantes, pretendi chegar a compreensdo do significado da
“brincadeira” na vida desta comunidade, ja que seus integrantes
participam concomitantemente de dois mundos que vivenciam
notagdes de tempo distintas.

A casa de Oxossi — como todos os terreiros de candomblé — é
uma comunidade com vida prépria onde seus integrantes, além de
celebrarem sua crenga, desenvolvem outras atividades que podem
ser vistas como do dominio profano. A partir dai, formulei a
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seguinte hipétese: levando-se em conta que os terreiros de can-
domblé tém sua organizagdo social, bem como seu mundo de re-
presentagdes que se diferenciam dos referenciais da sociedade
abrangente, a “brincadeira” poderia, entao, ser estendida como uma
categoria nativa deste universo, nao podendo ser confundida com
o que a sociedade global nomeia de “lazer”.

Pressuponho que, a despeito da concepgdo de tempo
introduzida pelas relagdes de produgao capitalistas, coexistem em
nossa sociedade diferentes formas de se conceber trabalho e as ati-
vidades de entretenimento. Neste sentido, as experiéncias das co-
munidades de candomblé podem ser um bom exemplo.

Sobre o tempo, o trabalho e o lazer

Nés criamos o tempo, ao criar intervalos na vida social, ob-
serva Leach (1974). O tempo é um conceito chave para o entendi-
mento do ritmo de vida, do pensamento e das a¢des existentes no
terreiro e na sociedade global. Sabe-se que ha uma relatividade cul-
tural do tempo. Ao compararmos a nota¢ao de tempo das socieda-
des industriais com a compartilhada pelos terreiros de candomblé,
pode-se constatar que na primeira prevalece a nogdo de tempo li-
near e histérico e nos terreiros o tempo consiste numa relagdo entre
varias atividades. Estamos diante de modelos diferentes de
temporalidade.

As diferentes notagdes do tempo relacionam-se a distintas
relagdes de trabalho. Nas sociedades pré-industriais, o trabalho cons-
tituia parte essencial da vida cotidiana, inscrever-se-ia nos ciclos
naturais das estacdes e dos dias, seu ritmo natural confunde-se com
o ritmo solar do amanhecer ao anoitecer, cortado de quando em
quando por pausas para repouso, contos, jogos, cerimonias. A no-
tagdo do tempo que aparece no contexto da comunidade investigada
pode ser descrita como orientagao por tarefa (task orientation), con-
forme Thompson (1991). Nas comunidades orientadas por task
orientation o trabalho é mais humanamente compreensivel do que o
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trabalho cronometrado. E, nelas, nota-se pouca separagao entre “tra-
balho” e “vida”. O trabalho e o tempo livre sdo inextrincavelmente
confundidos. O tempo livre e o trabalho formam, assim, um continuo.

Evans-Pritchard (1978), em “Os Nuer”, nos fornece exemplo
de um povo africano em que a percepcao do tempo baseia-se na
execugdo de tarefas.

Orelogio didrio é o gado, o circulo de tarefas pastorais, e
a hora do dia é a passagem do tempo durante o dia sdo
para os Nuer, fundamentalmente, a sucessao dessas
tarefas e suas relagdes misticas [ ...], os Nuer ndo possuem
uma expressio equivalente ao ‘tempo’ de nossa linguae,
portanto, ndo podem, como nés podemos, falar de tempo
como se fosse algo de concreto, que passa, pode ser
perdido, pode ser economizado, e assim por diante. Nao
creio que eles jamais tenham, a mesma sensagdo de lutar
contra o tempo ou de terem de coordenar as atividades
com uma passagem abstrata do tempo, porque seus
pontos de referéncia sdo principalmente as proprias
atividades, que, em geral, tém o carater de lazer. Os
acontecimentos seguem uma ordem l6gica, mas nao sao
controlados por um sistema abstrato, ndo havendo
pontos de referéncia auténomos aos quais as atividades
devem se conformar com precisdo. Os Nuer tem sorte.
(EVANS-PRITCHARD, 1978, p. 114-116).

Nestas sociedades, o trabalho constitui parte essencial da vida
cotidiana e o tempo era marcado segundo o ritmo das tarefas diéri-
as necessarias e das estagdes do ano. Nao havia uma distingao niti-
da entre o trabalho e o tempo fora do trabalho. Ao consideramos a
concepgio do tempo dos terreiros de candomblé, constatamos que
neles predominam a “orientagdo por tarefas” apesar da constante
interferéncia dos referenciais da sociedade abrangente, ou seja, seus
integrantes forcosamente tém de coadunar-se a uma série de horé-
rios do trabalho e de circulagdo de transporte de massa.

Nas sociedades industriais o tempo é percebido como algu-
ma coisa concreta e medido através de um sistema abstrato e auto-
nomo, isto é, com o reldgio, estabelecem rigida separagao entre o
tempo que é vendido (trabalho) e o tempo que permanece sob o
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controle do vendedor (tempo livre). E, além de separar, aprendem
a valorizar o primeiro em detrimento do segundo.

As relacdes capitalistas de produgao dividem desigualmente
os homens em duas classes sociais basicas: de um lado uma mino-
ria, os proprietarios dos meios de produgao e de outro, uma maio-
ria, os proprietarios da forga de trabalho. Neste sistema, essa se-
gunda classe vende por saldrio a sua forga de trabalho, que passa a
ser considerada uma mercadoria que produz lucros para os capita-
listas. O trabalho operério passa a ser executado em lugares especi-
ficos, em fébricas e escritdrios, a estar subordinado a horérios rigi-
dos e nem sempre sob condigdes satisfatorias de trabalho. O lazer
passa a existir enquanto parte separada da vida, e € conquistado
devido aos largos periodos de trabalho, passando a ser reivindica-
cdes da classe trabalhadora feita aos donos das fabricas juntamente
com dias de folga e férias regulares. O tempo do trabalhador divi-
dir-se-4 em tempo dedicado ao trabalho e ao tempo livre que se
desdobrara em tempo dedicado a atividades religiosas, politicas,
familiares, de manutengao, de lazer.

Os soci6logos do lazer interpretam o fendmeno segundo duas
versdes: uns acreditam que o lazer existiu em todas as épocas, em
todas as civilizac¢des, e outros véem o lazer como tendo tragos espe-
cificos caracteristicos da civilizagao nascida da revolugao industri-
al. Ficaremos com a segunda versdo. Nela, o lazer supde ao traba-
lho, mas nio se reduz ao tempo livre do trabalho, a fungdo de dis-
tracio ou de compensagdo do trabalho. O lazer é definivel tendo
por referéncia a totalidade da vida social.

O tempo para lazer surge, portanto, com a industrializagao.
O trabalho industrial compartimentou o tempo do trabalhador, in-
ventou um tempo especial para os lazeres a serem realizados no
tempo livre. O lazer, ao contrario do trabalho, depende da livre
escolha dos individuos, ainda que existam determinantes sociais
que influenciam sobre esta livre escolha. Mesmo nas sociedades atu-
ais a definigio do que é lazer ndo é precisa; nao temos uma produgao
significativa nesta 4rea. Talvez este fato se explique pelo desprestigio
que o espaco do tempo livre possui nestas sociedades, tendo reflexos
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na produgio das ciéncias sociais, onde ha forte preferéncia pelo
que se passa no universo do trabalho.

Uma das preocupagdes do trabalhador urbano € a garantia
do tempo livre para a realizagao de atividades que estao no domi-
nio do lazer. H4 um conjunto de servigos que é consumido coleti-
vamente e que é de vital importancia para a reprodugao da forca e
trabalho e entre eles esta o lazer.

Sabe-se que o lazer e o trabalho se confundem apenas para
uma minoria que deve ser seguramente inferior a um por cento da
populagdo economicamente ativa. Poucas sao as atividades produ-
tivas que mantém a indissociabilidade entre o trabalho e o lazer. O
trabalho do artista ou do artesdo conserva uma integragao entre
trabalho e lazer, ndo existindo um corte entre o trabalho e a ativida-
de ludica. Porém, para a grande maioria da populagao, estas ativi-
dades sao inconcilidveis.

A crise atual do mundo do trabalho, derivada da introdugao de
novas tecnologias, coloca uma nova questao social em debate. Ao dis-
pensar o homem do trabalho por tempo indeterminado, estaremos
diante de uma nova relagio do homem com o trabalho e o lazer. Ha
quem defenda a emergéncia de uma nova sociedade, préxima daquela
que Lafargue (1983) idealizou em 1880, ou seja, uma sociedade que
proibisse o trabalho além de trés horas diarias, em que fosse garantido
o direito a preguica. Outros apontam para uma visao mais pessimista,
em que 0 homem néo terd mais como retornar ao mundo da produgao.
Neste sentido, a crise no mundo do trabalho, sem dtvida, influenciara
nas concepgdes de trabalho e lazer nas sociedades do futuro.

‘ Constata-se, entdo, que nem todas as sociedades humanas
tém feito a mesma distingao entre lazer e trabalho. A percepgio do
tempo baseada nas execugdes de tarefas é um outro sistema de
marcar os intervalos. Néo existe algo que fixe de fora os intervalos
de tempo; seu ritmo acompanha o das tarefas a serem feitas. Quan-
do numa comunidade prevalece a “orientagdo por tarefas”, nota-se
pouca separagao entre o trabalho e o tempo livre.

No cotidiano dos terreiros, por exemplo, tem-se a impressao
de que as atividades sagradas e profanas se confundem. Maggie e
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Contins (1980, p. 89) relatam esta aparente confusio. No barracao,
a mie-de-santo passa as tardes costurando roupas e fazendo outras
atividades domésticas e os filhos-de-santo armam uma mesa para
jogarem Bingo. Quando se cozinha para o almogo, a0 mesmo tem-
po se faz uma comida para fazer oferenda para algum santo. A Mae-
de-Santo pode estar conversando debaixo da jaqueira e ali mesmo
dar uma consulta.

Sao as pessoas que definem, em situagdes concretas, o domi-
nio do sagrado e os pontos de referéncia para se pontear o tempo,
sdo, principalmente, as proprias atividades que, em geral, tem um
carater ladico. O conceito de lazer estd relacionado as relagdes ca-
pitalistas de produgao e parece-nos inaplicavel aos terreiros de can-
domblé, por diversas razoes. Primeiro, a nocdo de trabalho esta li-
gada ao cumprimento de obrigacdes sagradas. Segundo, as ativida-
des dos terreiros sio regulares, em sua maioria, por obrigagdes ritu-
ais impostas pela natureza e, conseqiientemente, obedecem a “ori-
entacdo por tarefas”, na qual observamos pouca separagao entre
trabalho e vida.

A comunidade, entdo, convive com duas formas de marcar o
tempo. Nas atividades do terreiro prevalece a “orientagao por tare-
fas” e nas atividades que ligam a comunidade a sociedade abrangente
prevalece a orientagdo pelo relégio, por exemplo, uma festa, geral-
mente, ndo tem hora fixa para iniciar, o cumprimento das tarefas é
que marcam o seu inicio. Concomitantemente, as atividades profis-
sionais do individuo — geralmente de horario integral -, definiram
o tempo que ele dispde para se dedicar as atividades do terreiro.
Estas sao percebidas da seguinte forma pelos nossos informantes.

Nio ha horario marcado pras tarefas. O candomblé deve
comegar as 11 e pouco, meia-noite, mas sempre atrasa
um pouquinho. As coisas tém que estar prontas até a
hora de comecar. Nio é que tenha que ter hora certa pras
coisas. A gente tem que estar com tudo pronto na de
comecar. Hora certinha, certinha, ndo sai nao. Tem coisa
que sai atrasada, adiantado nao sai nao. E que 0s filhos-
de-santo tém suas casas, fazem tudo correndo, chegam
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aqui a gente corre de um lado pro outro, ndo dé pra marcar
hora certa. S6 pode comegar com tudo pronto. A dltima a
entrar no barracdo sou eu que fico na cozinha. A cozinha
¢ a primeira que abre e a tiltima que fecha. Bom, a gente
tem muito é hora pra comegar, pra acabar, ndo. Nao tem,
assim, uma regra. As vezes mae diz que quer comegar o
candomblé 11 horas. Mas é muito dificil. O desencadear
das coisas impede. S6 pode comegar quando tiver tudo
pronto. As comidas de santo tém que estar prontas e frias.
O barracéo limpo e arrumado, o padé pronto pra ser
despachado (em Ketu o padé se despacha antes). As
filhas-de-santo de banho tomado e arrumadas. Nao € uma
coisa de hora marcada, porque as vezes, uma comida
demora mais pra fazer. O deburu (pipoca) as vezes nao
abre, queima, e tem que fazer de novo. Af atrasa.

Um informante nos relata as obrigagdes que séo feitas sema-
nalmente: para o santo, o jogo de buzios, as festas publicas, as visi-
tas semanais dos iads ao terreiro, as matangas e a coleta de ervas.
Veja como o cumprimento da maioria das tarefas subordina-se aos
ciclos naturais (noite/dia; frio/quente; manha/tarde...):

Naio, nao um horaério certo. As coisas tém que ser feitas
independente do horario. De preferéncia, essas coisas
devem ser feitas de madrugada, que é a hora que os orixas
comem. Podem ser feitas durante o dia, mas de preferéncia
anoite. Existe pais-de-santo (ndo sei se por problemas de
trabalho deles) que dizem que o jogo de btizios pode ser
feito a qualquer hora do dia. Ja na minha casa e em outras
casas de Ketu, o jogo de buizios é feito a luz do sol, porque
no escuro ninguém enxerga. Quando um orixa esta
comendo de madrugada, nem noite, nem dia, a luz esta
se pondo e o sol esta nascendo, existe um jogo de buizios
para o orixa responder Nao é para falar de sua vida nem
para saber qual é o seu orixa. E uma coisa diferente. E
para saber o que aquele orixa que estd comendo quer. As
festas nao sdo obrigatoriamente de madrugada. As festas
publicas sdo a noite porque estd taxado no candomblé
comegar as 23 horas. Muita gente toca de manh3, toca de
tarde. A festa termina quando o orixa vai embora. Eu
trabalho das 7 as 17:30. Quando eu tenho que ir na sexta-
feira, vou a noite. O horério rigido que existe € com relagao
amatanca. Na minha casa, orixd nao come com sol quente.

| a7 |



Cadernos do CEOM - Ano 17, n. 19 - Trabalho e lazer

Na minha casa, orixa come de madrugada a partir de
uma hora da madrugada. As matangas 14 em casa pelo
motivo de trabalho das pessoas, ela é feita de sexta para
sdbado, a 1 hora da manha. Em outros casos, a gente a
gente faz até as 6 horas da tarde, mas nao tem mais sol.
Tem ervas que as 6 horas da manha vao servir para uma
coisa, meio-dia para outra, 6 horas para outra. A
utilizacdo dela muda. De acordo com a fungado a pessoa
vai entrar na mata as 3 horas da manha - ha todo um
preceito para entrar na mata, ndo se vai sozinho - se
oferece obrigagao para o dono da mata - Ossaé. A pessoa
percebe pelo calor da mata a hora que tem de parar de
catar as ervas. A gente trabalha, muito com a energia,
com os outros. O astro Sol, que é um astro forte, ele
ilumina aquela folha, ela vai esquentar. As folhas tém
ligagdo com as coisas da natureza. Tém folhas que s6
servem para orixds quentes, outras para orixas calmos. A
mesma folha pode ter varias utilizagdes. N6s s6 vivemos
em fungdo da natureza.

Pude observar que ndo ha um periodo rigido para o cumpri-
mento das obrigagdes relativas a iniciagdo, pois o cumprimento de
determinadas tarefas requerem estados da natureza especificos.
Sobre a iniciagdo de um filho de santo, ele nos disse:

Tem muito a ver a lua, ha obrigagdes que s6 podem ser
feitas em determinada lua, orixas que s6 podem ser
recolhidos de determinada lua. Existem qualidades de
orixas que requerem determinadas obrigac¢des no tempo,
oiao fica no tempo. Eu fui um ia6 que foi feito no tempo,
porque tinha Oxumaré e ele é um santo que pede tudo
para ele no tempo, é um santo que nio tem casa, todo
barco teve que pagar um tempo a Oxumaré. N6s s6
tinhamos uma partizinha assim no roncé [...] Os nossos
banhos eram tomados no tempo, devido o problema de
Oxumaré. O periodo de duragdo do barco é de 21 dias,
tem casos que passa um pouquinho, 21 dias a partir do
dia que comecou a obrigagao (o primeiro ebd). Sao quase
trinta dias. Tem muita coisa pra fazer nesse tempo. As
obrigagoes sao feitas em dias marcados. Tal eb6 neste
dia, tal no outro etc., até chegar o dia da matanga final (o
or0 forte). Ha determinadas coisas que nao podem ser
feitas em tal lua ou em tal dia e s6 no dia seguinte pode
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fazer ai conta mais dias. No meu caso foram 23 dias. 21
dias é a contagem do orixd. Quando vocé esta fazendo
uma contagem de 21, vocé esta [...] englobando os oborés,
os iabds e 0s metas. Vocé esta englobando todos os orixés
em 3 semanas (3 luas), uma para cada grupo. Tem nagao,
jeje, por exemplo, para fazer um orixa Bessém (Oxumaré
no Ketu), ela leva 3 meses com esses orixa recolhido.

A familia de santo

Participam dos grupos de candomblé elementos de diferentes
classes sociais, etnias etc. A maioria dos filhos-de-santo por nés en-
trevistados caracterizam-se pela ocupacdo de atividades nao
especializadas e semi-especializadas no mercado de trabalho, isto
define a baixa faixa de rendimento do grupo estudado. Sao trabalha-
dores, que em sua maioria, compartilham entre si, semelhantes estra-
tégias de sobrevivéncia, modos de vida e visdes de mundo ditados
em parte pela renda que determina a maneira de viver deste grupo.

Os lacos familiares criados no candomblé, através da inicia-
¢ao no santo, sdo lagos efetivamente familiares, isto é, de obedién-
cia e disciplina, de protegao e assisténcia, de gratificagao e sangdes,
de tensdes e atritos. Com rela¢do ao consumo, na familia de santo
os procedimentos sdao semelhantes aos da familia biolégica de seus
membros. O processo iniciatico, as festas ptblicas e privadas, as
obrigacdes semanais, o “ageun”, requerem gastos e neles observa-
mos a participagdo tanto da familia biolégica quanto da familia de
santo. Todos os gastos que implicam na realizacdo de uma festa
publica, por exemplo, sdo rateados entre os filhos de santo. A mae-
de-santo entrega a cada um deles uma pequena nota na qual esta
relacionado o que cada um deve trazer durante a semana para que
a festa acontega. A mae-de-santo ja tentou fixar contribui¢des se-
manais para a casa, porém esse mecanismo nao teve sucesso, assim
sendo, as despesas sdo sempre rateadas entre os filhos e no caso de
haver alguma dificuldade por parte do filho, o caso é analisado pela
mae-de-santo que encontra sempre uma solugdo conciliatéria.
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O trabalho e o tempo livre dos filhos de santo

Os membros de um terreiro estdo inseridos concomitantemente
em dois mundos com valores diversos e em permanente interagio: o
terreiro e a sociedade abrangente. O terreiro articula-se com a socie-
dade de classes através da inser¢do de seus membros no mercado de
trabalho e através da troca de bens simbélicos.

O povo de santo divide-se entre atividades ligadas a estes dois
universos. Uma informante, que trabalha fora, é dona-de-casa e iad
da Casa de Oxossi, nos relata os preparativos que antecedem sua
ida ao terreiro quando é necessario passar o fim de semana.

Eu tenho um prazer enorme de ir pra 14 (terreiro). Ali,
além de ser minha religido, é minha higiene mental.
Quando eu chego 14, esquego que tenho condominio
atrasado, conta pra pagar, aborrecimentos. Até meus
filhos eu consigo esquecer. A gente sempre vai sexta-feira.
Em festas como a de domingo (de caboclo), ndo ha
necessidade disso, mas, em geral, quando tem iad
recolhido, tem que vir sexta-feira. Pra mim é uma
maratona. Na quinta-feira, deixo meus filhos com minha
sogra, venho pra casa, arrumo as coisas pra levar pra l4.
Na sexta, trabalho o dia todo, venho pra casa, tomo banho,
pego minha roupa e vou pra l4. Viro a noite de sexta pra
sabado e sabado pra domingo. E muito dificil (s6 vou
dormir no domingo em minha casa, depois que eulavo a
minha roupa). Meu marido é de umbanda. Ele nio
interfere na minha religido nem eu na dele.

Como ja foi dito, o tempo do trabalhador urbano contempora-
neo esta dividido entre o tempo para o trabalho e o tempo livre. O
tempo livre é ocupado com atividades ligadas a sua sobrevivéncia tais
como: alimentagdo, descanso, atividades religiosas, scio-culturais, de
lazer entre outras. No tempo livre, o trabalhador possui algumas pos-
sibilidades de programar e escolher como preencher este tempo, ain-
da que estas possibilidades sejam limitadas por diversos fatores.

Os membros deste terreiro, em sua maioria das classes popu-
lares, geralmente acordam bem cedo para trabalhar e quando tém
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alguma obrigacao ritual vao ao terreiro apds o trabalho. O tempo
livre geralmente é gasto com atividades ligadas a reproducao da
forca de trabalho; com idas ao terreiro e a escola de samba do bairro
onde se localiza o terreiro; com visitas a parentes; com pagodes;
com “cervejinhas” no bar nos fins de semana e apés o trabalho;
com programas de televisao; idas a praia. Cinema, teatro, leitura
aparecem em alguns discursos como atividades desenvolvidas em
tempo livre, mas geralmente ndo sabem precisar a tltima vez que
fizeram uma destas atividades. Assim, um dos nossos informantes
relata seu cotidiano: “Saio do trabalho, tomo banho, troco de roupa
e no primeiro bar tomo uma cerveja”. Ocupa seu tempo livre com
capoeira, “[...] ja tive uma Academia aqui (em 1986), funcionava no
barracao do Seu Pena Branca [...]”; cinema, ia freqiientemente,

[...] mas depois que minha filha nasceu [...]; ao teatro tem
uns quatro meses que nao vou, a tltima foi uma pega de
‘stripe-tease’ no Teatro Carlos Gomes; ao candomblé
venho quase todos os dias [...] Gosto de jogar capoeira,
pagode, ficar em casa sossegado e, agora, curtindo minha
filha. [...] porque a gente que trabalha procura resolver
tudo, mas é sempre aquela escassez de dinheiro, ha uma
sobrecarga na mente. Havendo tempo pra vocé se divertir,
vocé esquece daquilo tudo. Chega um sdbado, um
domingo vocé tira pra andar, mentalizar, divertir e quando
vocé chega no servigo segunda-feira, vocé esta outra
pessoa, mais tranqiiilo.

O cotidiano é um conjunto de fragmentos que enchem o tem-
po: é, na verdade, a vivéncia de um “outro tempo” que nao é aque-
le que prevalece e é valorizado em nossa sociedade. O cotidiano é o
repetitivo, o que comega, acaba, e recomega da mesma maneira, é o
que nao tem profundidade, nem passado, nem futuro. Se a nogao
de tempo que prevalece na nossa sociedade é seqiiencial e histori-
ca, a que prevalece no cotidiano é repetitiva e ciclica. O cotidiano
do terreiro é seguramente diferente do cotidiano da sociedade
abrangente. O tipo de sociabilidade, de comunicabilidade e de va-
lores conferem um caréter particular ao espago do terreiro. Nele se
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desenvolvem atividades religiosas e outras que podem ser vistas
como do dominio do profano. A rede de relagdes sociais que se cria
nos terreiros ligara seus participantes, assim como outros terreiros
entre si.

Todas as atividades de um terreiro de candomblé sao dirigidas
pela mae/pai-de-santo, estando sob sua responsabilidade as ceri-
monias publicas — as festas para os orixas, os ritos privados que s6
os filhos de casa participam, o ossé semanal dos santos, a disciplina
dos filhos e a economia do terreiro; os mecanismos de promogao e
de mobilidade intra-grupal e a assisténcia espiritual e material a
imensa variedade de situagoes de crise e de necessidades de todos
os seus filhos e suas familia.

A divisdo de tarefas em um terreiro, em geral, obedece ao prin-
cipio de senioridade e a uma divisio sexual de trabalho. Cabe obser-
var que o sexo biol6gico de um membro podera ser relativizado por
fatores com posi¢ao econdmica, disponibilidade de tempo, preferén-
cia pessoal por determinado tipo de trabalho etc. A mae-pequena,
assim, organiza e coordena os trabalhos no terreiro:

Eu divido o servigo pra cada uma delas. Aquelas que
chegam quinta-feira e trabalham direto, ndo fazem mais
nada no sabado, pois neste dia chegam as outras que
nao puderam vir por problemas de trabalho, familia etc.
Todo mundo dorme aqui. Eu me comunico através do
olhar. Meu olhar da ordem a cada uma delas. O servigo
dos homens é arrumar o barracdo [limpar], organizar a
escada, ver se ta tudo em ordem, fiscalizar o barraciao
quando tem gente da rua, nao deixar entrar na roda;
enfeitar as arvores. O servi¢o das mulheres é arrumar a
cozinha, passar a roupa, engomar as anaguas, arrumar
as quartinhas.

Cada orixé possui um dia consagrado na semana. O ossé é a
cerimOnia que se faz no “quarto de santo”, uma vez por semana
para cada orixa. Durante a semana, os filhos de santo vao ao terrei-
ro no dia em que é consagrado ao seu orixa para fazer suas obriga-
¢Oes rituais. Segundo a mae-de-santo da Casa de Oxossi, “[...] ndo
se pode fazer ossé em lua minguante, s6 com lua cheia ou crescen-
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te”. O ossé é feito no dia dedicado ao santo. A iad vai ao terreiro,
dorme, toma seu banho e ai faz o ossé. Quem é de Xang) faz de
terca para quarta. De Oxum no sédbado. Veja como algumas obriga-
¢Oes semanais sao atendidas:

Nao é preciso estar todos os dias na Casa de Santo, subir
todos os fins de semana. Quando tem festa no terreiro, eu
subo na sexta-feira. Esta semana, como nao tem, eu vou me
divertir. Se a casa estd ‘em fungdo’, vamos louvar aquilo.
Tem dia fixo para se fazer determinadas obrigages: sextas-
feiras, a parte branca — canjica, acender os orixds, é dia de
Oxald. Segunda-feira é a parte de Exu: da porteira da rua.
Outros dias da semana, tem atribuigées também. Mas é uma
coisa que varia. Nao vamos dizer que toda terca se cuida de
Ogum, quinta de Oxossi etc. [...] A gente escolhe um dia pra
cuidar disto tudo, sem ser a ‘parte branca’. Divide-se por
qualidade de orixa. Eu, de Xangd, por exemplo, cuido mais
das coisas de quarta e de sexta-feira, meu orixa reina na
quarta-feira e na sexta por parte de Oxald, quem é da Ogum,
vai sempre as quintas e sextas etc.

A concepgao africana de tempo no candomblé e em outras
denominagdes religiosas de origem negro-africana estao intimamente
associadas as idéias de aprendizado, saber e competéncia. No can-
domblé do Brasil, procura-se ensinar que a experiéncia é a chave
do conhecimento. Sabe-se mais porque se é velho, porque se viveu
o tempo necessdrio para a aprendizagem. Porém, as casas de can-
domblé mudam, adaptam-se aos novos tempos, ou seja, tentam
harmonizar-se com o tempo do relégio. Com isto, sua notagdo de
tempo se enfraquece permanecendo nas pequenas préticas cotidia-
nas do terreiro.

Festas: quebra da rotina diaria

Sabe-se que o fluxo de tempo é fabricado pelo homem. Como
acontece em todas as sociedades, os terreiros de candomblé alte-
ram suas vidas entre atividades de ordindrias e extraordinérias. A
passagem do tempo s se torna perceptivel quando acontece al-
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gum evento especial — as atividades extraordindrias — que rompem
com a rotina didria estabelecendo uma marca. Segundo Da Matta
(1987), todas as sociedades alternam suas vidas entre rotinas e ritos,
trabalho e festa, corpo e almas, coisas dos homens e assunto dos
deuses, periodos ordindrios —em que a vida transcorre sem proble-
mas - e as festas, os rituais, as comemoragdes, os milagres e as oca-
sides extraordindrias, nas quais tudo pode ser iluminado e visto por
novo prisma, posicao, perspectiva, angulo.

Acrescenta ainda que o rotineiro é sempre equacionado ao tra-
balho ou a tudo aquilo que remete a obrigagoes e castigos. Esta pes-
quisa deteve-se no extraordinario que, como o préprio nome indica,
evoca tudo que é do comum e, exatamente por isso, pode ser inven-
tado e criado por meio de artificios e mecanismos. Os dois fazem
parte de uma totalidade. Ou melhor: tanto a festa quanto a rotina sao
modos que a sociedade tem de exprimir-se, de atualizar-se concreta-
mente, deixando ver a sua alma ou seu corag¢do. As festas, momentos
especiais que o proprio grupo planeja, constréi, inventa e espera, sao
eventos que marcam a passagem do tempo, que fogem ao cotidiano.
Distingue dois tipos de festas: as festas da ordem nas quais o que se
celebra é a propria ordem social, das festas que promovem a desor-
dem ou a orgia, em que as regras do mundo diario estdao temporaria-
mente de cabega para baixo. Para o mesmo autor, nas festas da or-
dem o que se pretende é celebrar o mundo tal como ele é no cotidia-
no. E nas festas que promovem a desordem, a possibilidade utépica
de mudar de lugar, de troca de posi¢ao na estrutura social.

Destas festas, participam pessoas ligadas direta ou indireta-
mente ao terreiro, isto é, os membros da familia de santo, os mem-
bros da familia de sangue dos integrantes da comunidade e convi-
dados de diferentes procedéncias.

Na Casa de Oxossi encontramos, em geral, quatro tipos de fes-
tas que estao sujeitas a regras e procedimentos diferenciados. Pode-
mos classifica-las em dois grupos: as festas da casa e a festa da rua.
Um de nossos informantes faz a seguinte distingao: “[...] a festa de
carnaval é uma festa de rua, do povo e a festa de terreiro é uma festa
de casa, uma coisa fechada, pra pessoas convidadas assistirem”.
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Consideramos festa de casa aquelas que, conforme o infor-
mante, acontecem no espago do terreiro, sdo as festas da ordem,
nelas o que se estd celebrando é a prépria ordem social. E “festa da
rua”, aquela que pretende virar o mundo de cabeca para baixo, que
permite e estimula o excesso, permitindo uma conexdo entre o
mundo do terreiro e o mundo na escola de samba — o carnaval.

As festas da ordem sdo realizadas no terreiro e subdividem-se
em: primeiro, aquelas que se referem a biografia das pessoas e cujas
datas, portanto, mudam de caso para caso, tais como casamento e
aniversario; segundo, as festas do calendério coletivo da sociedade
global, como Natal e Pascoa, caracterizam-se pela sua comemora-
¢do eventual, isto €, ndo obrigatodria, e dizem respeito a datas que
sdao usualmente comemoradas pela sociedade global que foram in-
corporadas a vida do terreiro. Tanto a primeiras quanto a segunda
serdo tratadas, neste trabalho, como “ritos de refor¢o”, pois mar-
cam um instante privilegiado, “o individual no coletivo”, isto §,
nelas as diferengas individuais sdo mantidas e refor¢adas no grupo.
E em terceiro, as festas religiosas que obedecem a um calenddrio
mais ou menos fixo que se repetem anualmente. Podemos considera-
las ritos de neutralizag¢do, pois nelas a ordem é paradoxalmente sa-
lientada e ao mesmo tempo negada. O patrocinio ou patronagem
dos santos cria essas regides neutras. Estdao acentuadas relagoes de
refor¢o de uma ordem pré-estabelecida (Orixas/homens, objetos
sagrados/objetos profanos, roda dos homens/roda dos Orixas, lo-
cal das rodas/local do ptblico). Ocorrem também um conjunto de
situagbes em que as rela¢des sdo invertidas. Os Orixds descem a
Terra, os homens incorporam os orixas. No transe mistico, proces-
sa-se a inversao através da possessdo. Estes dois momentos estdao
gramaticalmente relacionados: a inversao vem depois do reforgo.

Entre as festas da desordem, que contam com a participagao dos
membros do terreiro, encontramos o carnaval, que Da Matta (1983),
em “Carnavais, malandros e her6is”, chamou de rito de inversao, pois
permite uma inversao da rotina da vida didria e a conseqiiente entrada
na “communitas”. Para o referido autor, as “communitas” opdem-se a
estrutura e definem um tipo de comportamento inverso.
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As festas da casa

1. As festas de aniversario e de casamento.

Com a permissdao da mae-de-santo, pode-se fazer outras fes-
tas, como, por exemplo, batizado e casamento. “A filha da mae-de-
santo casou no barracio. Neste dia ndo ha nada de ritual”, nos rela-
ta um filho-de-santo. A passagem do tempo sé se torna perceptivel
quando acontece algum evento especial que, ao quebrar a rotina
diaria, estabelece uma marca — uma data. Em toda parte do mundo,
os homens marcam seus calendarios através de festivais (LEACH,
1974). As festas sdo “marcas no tempo” tanto na sociedade
abrangente quanto no terreiro. Os aniversarios, batizados, casamen-
tos, quando comemorados no terreiro, submetem-se as normas e
regras proprias deste grupo. Cabe observar que estas datas podem
ser comemoradas segundo as regras da sociedade global e simulta-
neamente nos terreiros. “Meus irmaos ja festejaram aniversario aqui.
Além deles serem batizados na Igreja eles sao batizados aqui [terrei-
ro], este procedimento também aplica-se a outros festivais como
casamentos e aniversarios” — relata um dos informantes.

Por exemplo, para que ocorra uma festa de aniversario, no
barracdo do terreiro, faz-se necessario o cumprimento de certas
obrigagdes ritualisticas, e contar com permissdo da mae-de-santo
que libera o espago do barracdo para parentes ou filhos-de-santo
que ela achar conveniente.

Teve o aniversario do bisneto da mae-de-santo, teve o da
neta da méae-de-santo que foi 14. Se alguém chegar pra
Mae e pedir: Mae, posso fazer uma festinha aqui no
barracdo? Se ela for filha-de-santo e a mae tiver confianga,
ela deixa, se ela nao tiver confianga, ndo. Vocé aproveita
o espago [o sagrado se transforma em profano]. Por
exemplo, festa de crianga [aniversario] aproveita-se o
espacgo. Para dar aquela festa ali [festa de aniversario],
teve toda uma preparagdo, porque era uma festa no
espaco dos Orixds. Vocé viu que o portdo estava com
comida, Tempo estava vestido, tinha comida no pé do
Tempo, os quartos de santo estavam todos com canjica,

| 56 |



As categorias: trabalho e brincadeira no candomblé - Maria Alice Rezende Gongalves

com velas acesas. Isso é feito para que o Orixa nao entre em
choque com a gente, porque nés estamos invadindo o
espago deles. Para todas as festas se faz sete procedimentos.
Posso pedir a mae-de-santo para comemorar meu
aniversario, mas pediria a parte de fora (area livre do
barracdo). Eu ndo concordo com festas no barracdo com
bebidas e comidas.

A mae-de-santo responde a esta ultima observagao dizendo:
“[...] eu me garanto, sou filha de Oxossi”. Os aniversarios comemo-
rados no terreiro sao de dois tipos: podera se referir a data de nas-
cimento ou comemorar o tempo de “feitura de santo”: “Vocé quan-
do nasce ja tem um Orixa na cabega. Quando vocé é feito, vocé
nasce de novo. Vocé adquire um novo pai, uma nova mae. A cada
ano vocé da uma festa pro Orixa”.

2. As festas de calendéario — Natal, Pascoa e Ano-novo.

Natal, Pascoa ou Fim de Ano sao festas também comemora-
das no terreiro e diferem-se das anteriores, pois repetem-se todos os
anos e sao comemoradas por toda a sociedade no mesmo dia. Obser-
vei que elas sdo sempre comemoradas pela familia biolégica da mae-
de-santo. Devido ao fato de sua residéncia estar situada no mesmo
terreno do barracdo, encontramos freqiientemente filhos-de-santo
participando destas comemoragdes. Contudo, isto ndo impede que
eles realizam confraterniza¢des que independem desta.

Os filhos-de-santo, movidos pelas tradi¢des e costumes da
sociedade abrangente, incorporam estas comemoragdes, como Na-
tal ou Péscoa (festas cristds) ao espago do terreiro. Nele, elas dei-
xam seu significado religioso e passam a ter como fungéo reforgar
os lagcos de amizade e solidariedade da comunidade.

O Natal e 0 Ano-novo tém suas caracteristicas préprias, toda-
via, juntas compdem um espago ritual, “o fim de ano” e pde em
foco a passagem do tempo. “O ritual do fim do ano sistematiza as
duas concepgdes de tempo que prevalecem em nossa sociedade, ou
seja, a idéia de repetigao (do cotidiano) e a de fluxo, de tempo que
passa.” (CALDEIRA, 1984, p. 139). O clima de fim de ano é assim
vivenciado pelos iads:

| 57 |



Cadernos do CEOM - Ano 17, n. 19 - Trabalho e lazer

No Natal, a mae libera pra passar com a familia. Dia 31,
Oxossi [0 pai da casa] vira e eu também viro em casa. Venho
pra cd virada no santo. Desde que eu fui raspada no santo
foi assim. Dia 31 teve um amigo oculto. Vim virada com o
eré. Minha mée faz sempre uma ceia. Tinha umas dez
pessoas ou mais. No Ano Novo, todos tem que estar la
porque o Pai da casa [0 Orixd da mae-de-santo] vira. No
Natal, houve troca de presentes. Dia 31 teve o amigo oculto.
A ceia foi na casa da Mae Luizinha, ndo no barracao.

Ha uma diferenga basica entre as festas que consagram a bio-
grafia das pessoas — aniversarios ou casamentos — e as festas que se
repetem de ano a ano — Natal ou Péscoa —, que se refere a concep-
¢do da passagem do tempo, enquanto as primeiras marcam fases
que se sucedem, formando uma seqiiéncia (cada fase de uma bio-
grafia é tnica). As segundas festas delimitam ciclos (geralmente
um ano que se repetiu). No mundo do terreiro, elas tém em co-
mum o fato de que, ao passarem a fazer parte deste universo, elas
sdo repensadas e estdo sujeitas a novas regras, isto €, as obrigagoes
rituais impostas pelo candomblé.

Observei que, nestes dois tipos de festas, certos cargos exis-
tentes na hierarquia do terreiro e conservam as mesmas fungoes.
Por exemplo, pode caber a iabassé o preparo dos salgadinhos, aos
filhos-de-santo, que geralmente sdo convidados, auxiliar nos pre-
parativos, isto €, decoragao, iluminagado, limpeza etc. O pagode é
um evento comum, mas ndo obrigatério, nestes dois tipos de festas,
observamos que sao os ogas 0s responsaveis por organiza-los o que
da maior animacdo a festa.

Quando ocorrem no espago do barracdo, ele é decorado com
0 que se estd comemorando. As musicas que animam a festa po-
dem ser produzidas por grupos improvisados de pagodeiros ou
através de aparelhos eletronicos (gravadores ou vitrolas). Sdo esco-
lhidos sucessos musicais do momento. Nas festas infantis, por exem-
plo, as musicas infantis de Xuxa e Angélica, ambas apresentadoras
de programas infantis de televisdo, sdo cantadas e dangadas repeti-
das vezes. Nas festas de adultos sdo animadas por musicas popula-
res de sucesso (pagodes, samba-enredo etc.).
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O espago, que nas festas sagradas é ocupado pela roda dos Orixas —
o palco onde se realiza a dramatizagdo mistica —, transforma-se numa
pista de danga onde criangas e adultos dancam ou conversam alegre-
mente. O espago da assisténcia passa a ser ocupado por mesinhas,
bancos e poltronas. As mesas melhores localizadas, isto é, proximas a
pista de danga, sdo ocupadas por “convidados especiais”, que po-
dem ser parentes dos iads, pais-de-santo de outros terreiros.

Geralmente sdo as mulheres que cuidam da comida, movi-
mentando-se da cozinha para o barracdo e vice-versa. O churrasco
€ uma excegdo, pois, quando ele acontece, os homens participam
ativamente do preparo das carnes. As bebidas ficam por conta dos
homens, obedecendo a impedimentos religiosos — a mae-de-santo
nao permite que se sirvam bebidas destiladas — no espago do barra-
cdo, somente sdao consumidos refrigerantes e cerveja.

“A cozinha é a primeira que abre e a tltima que fecha”, nos
disse a iabassé. Apesar de haver uma cozinha para os iads, é a da
casa da mae-de-santo que € o centro de reunido, ela é também utili-
zada pelos filhos-de-santo para o preparo das comidas. A cozinha é
um espago intimo — nele as pessoas se sentem a vontade —, lugar do
“fuxico”, no qual a comunidade pde as noticias do povo de santo
em dia. Durante os dias titeis e fins de semana é comum encontrar-
mos filhos reunidos na cozinha conversando ou trabalhando. Quan-
do a mée-de-santo recebe visita de pessoas estranhas ao terreiro,
elas sdo recebidas na sala de visitas ou na varanda externa. Normal-
mente, 0 ia0 que estd na casa oferece ao visitante um cafezinho, um
refrigerante... Nas festas somente algumas pessoas tém acesso a
cozinha e é 14 que ficam guardadas as comidas e bebidas que serdo
servidas ap6s o ritual (no caso das festas sagradas) ou os doces e
salgados (no caso das festas profanas). Nos dias de festa, os visitan-
tes de fora (outros pais e maes-de-santo, jornalistas, pesquisadores
em geral) sdo recebidos de maneira especial. Normalmente j4 existe
uma mesa ou cadeiras destinadas a eles, que sdo servidos em pri-
meiro lugar, em local previamente definido pela méae-de-santo.

Apesar da irregularidade com que os dois primeiros tipos de
festa sdo feitos, elas, além de atenderem ao motivo central da cele-
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bragdo, servem para reforgar os lagos que unem os membros deste
grupo. E a ocasido em que a familia de santo, agregados, convida-
dos, enfim, toda a comunidade se retine, ndo para cumprir obriga-
¢Oes religiosas mas para momentos de descontragio e relaxamento.

3. As festas publicas.

O sentido das festas prblicas é homenagear, saudar os
Orixds [...] Findada a festa publica, se oferecem comidas
ebebidas ali para todos. E como nés gostamos de afoxé e
samba, sempre fazemos um sambinha de roda, muitas
vezes vira um caboclo e o samba vai direto até altas horas
[...] Hé festas que a gente tem que ficar 3, 4 noites virando
[trabalhando], sem descansar. Teve uma saida de iad e
confirmagao de ekédi e oga que eu fiquei, foram vérias
noites trabalhando. Quando estamos 14 dentro, tratando
do santo, ndo podemos brincar. Ali ndo tem brincadeira,
vocé tem que estar concentrado. A gente pode falar alguns
nomes, uns gracejos, brincar umas com as outras, falar
assim: ‘o puta mole’, coisas assim. Quando a mamae
chega, todo mundo fica quieta. Tem muitas pessoas que
me acham antipética, porque quando tem toque, eu ndo
falo com ninguém. Se eu vir alguém na roda brincando
eu brigo. O Candomblé ndo precisa ter hora certa pra
comegar. Os horérios nao sao marcados. A gente tem o
dia livre pra trabalhar. Os visitantes chegam sempre tarde.
Comeca sempre de meia noite pra 1a. As vezes s6 acaba
as 7,8 horas. Aquele sol quente.

A roda de santo é uma festa de caréter sagrado. Huizinga
(1980) observou a presenga de elementos lidicos nos rituais. Para
ele, o ato ritual representa um acontecimento c6smico, um evento
dentro do processo natural, existindo uma extrema semelhanca
entre o ritual e 0 jogo, pois ambos estabelecem uma separagéo espa-
cial em relagao a vida cotidiana.
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Calendario das festas publicas

As festas de candomblé sdo realizadas em homenagens aos
Orixés. O terreiro obedece um calendario de cerimdnias publicas
durante seu ano litdrgico. Cabe observar que, além destas festas, o
terreiro tem outras festas, obrigagdes e cerimdnias que ocorrem
ocasionalmente, de caréter privado e/ou secreto.?

Na Casa de Oxossi sao realizadas festas que nao estao relacio-
nadas diretamente ao culto dos orixas nagds, entre os quais pode-
mos relacionar as Festas de Caboclo, em homenagem ao caboclo
Pena Branca (caboclo da mae-de-santo), em janeiro, e a Festa de
Erés em setembro (4). Sobre o Samba de Eré, um informante nos
diz: 14 em casa, o pessoal ndo gosta muito de Eré. A maioria das
casas de Ketu ndo gosta de Eré, porque ele é bagunceiro, faz todas
aquelas encrencas deles, tem a lingua um pouco longa. As vezes,
depois de uma saida de iad, eles vém, ficam ali e entram no samba
de caboclo. Dangcam, sambam, tudo ao mesmo tempo. E uma
miscelania.

O Xireé

As festas publicas - “Xiré” —, geralmente acontecem aos saba-
dos, para atenderem a demanda dos que trabalham e s6 tem o final
de semana para se dedicar ao candomblé. Os filhos-de-santo pos-
suem o horério de trabalho mais flexivel — chegam na quinta-feira.
Iniciam-se, entdo, os preparativos para a festa.

Minha mae vé pelo calendério. Ela diz: vou dar a festa tal
dia. Mas tem sempre que cair um sabado. Porque tem
muitas pessoas que ndo trabalham dia de sabado e muitas
largam cedo. E no domingo, mesmo se o toque acabar as
8 horas da manh, da tempo de descansar pra segunda-
feira. Uma obrigagio requer muito trabalho: comida de
santo pra fazer, barracdo pra arrumar, tem a comida do
povo que vai assistir, roupa pra passar, armas dos santos
pra limpar [...] ¢ muita coisa. Nao da nem pra tomar uma
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cervejinha [antes de se terminar a festa de santo néo se
bebe]. A gente vai bater um papo, cozinhando, trabalhando.
Se a gente vai fazer uma brincadeira é ali, durante o quese
esta fazendo. Parar realmente, nio.

Nos momentos que antecedem o inicio de uma festa sagrada,
os filhos-de-santo circulam pelo barracio e fora dele, dando os tilti-
mos retoques com as roupas que serao utilizadas no ritual (batas,
anaguas, saias, no caso das mulheres e calcas e camisas, no caso dos
homens). As filhas-de-santo, antes das festas, vestem-se com am-
plas saias estampadas ou brancas fixadas acima do busto, “roupas
de ragao”, algumas com rolinhos nos cabelos, de chinelos e os ho-
mens com cal¢as e camisas mais simples do que aquelas que serdo
utilizadas no ritual.

Cumpridas as obrigagGes sagradas que obrigatoriamente an-
tecedem a uma festa, o padé despachado, inicia-se o toque. Nele,
estes mesmos filhos-de-santo agora, entdo, arrumados em circulo
no barracdo, apresentam-se preparados para o evento. As mulhe-
res com batas e saias engomadas, cabelos penteados, maquiadas (com
baton, blush, sombras...) e 0s homens (ogas e filhos-de-santo) com
roupas bem passadas e aparentando pouco uso cantam e dancam
em honra aos Orixas. Em um segundo momento da festa, os Orixés
descem a terra, isto €, os filhos-de-santo os incorporam e um tercei-
ro momento marca a entrada dos santos. Somente quando todos os
orixas forem homenageados, a cerimonia pode acabar, ja que o ob-
jetivo principal do candomblé parece ser a presenga dos Orixas entre
0s mortais.

A mae-de-santo, entdo, determina o fim da festa e autoriza
que a comida (ageum) seja servida. O ageum é servido para todos
os presentes no ritual. Cabe ressaltar que todos os gastos feitos com
a festa foram definidos e distribuidos entre os integrantes do terrei-
ro, em reuniao prévia, promovida pela lideranga do terreiro. “Quan-
do € obrigagao de iad, a pessoa leva tudo. Quando é festa de santo
(do Oxossi, de Ogum) cada um fica encarregado de trazer uma
coisa. A gente leva todo o material e a gente mesmo prepara.”
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As comidas que sdo servidas para o publico tém por base as
partes ndo utilizadas nas comidas-de-santo (oferendas feitas aos
Orixas) provenientes das matangas, e o cardapio varia de acordo com
o principal santo a ser homenageado, isto é, “nas festas para Ogum -
feijoada; Oxossi — churrasco; Oxald — doces, comidas brancas; Cabo-
clo — frutas; Xang6 — amal4, frango; labas — galinha, cabrito assado.”

Consideracoes finais: o significado da brincadeira

Brincadeira significa ato ou efeito de brincar, brinco. Da Matta
(1983) nos lembra que a palavra brincar vem de brinco, do latim
vinculu: elo, relagdo e brincar significa literalmente “colocar brin-
cos”, isto €, unir-se, suspender as fronteiras que individualizam e
compartimentalizam grupos, categorias e pessoas.

Nos terreiros de candomblé desenvolvem-se varias ativida-
des que extrapolam o carater religioso. Por exemplo, terminada uma
reunido ou festa sagrada podera formar-se ocasionalmente uma roda
de samba. A este tipo de atividade os membros da comunidade
chamam de “brincadeira”.

A brincadeira, nos terreiros — é o momento de entretenimen-
to, de divertimento do povo de santo — ndo possui organizagao pa-
dronizada nitida, objetiva romper com a seriedade das atividades
religiosas, constituindo-se num momento de alivio das tensdes,
oriundas do cotidiano e das obrigagdes religiosas deste grupo.

Para a comunidade do terreiro a brincadeira é entendida e
explicada da seguinte forma: “brincadeira é tudo que vocé gosta, se
distrai. Eu posso estar falando contigo, vocé rindo, isso é uma brin-
cadeira. Falar um gracejozinho, j4 é uma brincadeira. E pra tirar
toda aquela carga, aquela tensao de ficar ali naquela casa todo fim
de semana, sem ouvir radio, sem ter barulho nenhum. Se vocé nao
brincar, vocé ndo agiienta aquilo. A brincadeira é pra soltar as pes-
soas, deixar as pessoas mais a vontade”.

Nota-se que no terreiro aidéia de “trabalho” esté ligada ao cum-
primento das obrigagdes religiosas, ao que é sério e “brincadeira”
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compreenderia as atividades que fogem a rotina do dia-a-dia.
Conclui-se desta forma que “a brincadeira” refere-se tanto as ati-
vidades lidicas apds a roda de santo (as rodas de samba e as roda
de caboclo), as festas profanas de aniversério, de casamento ou
religiosas, como natalinas, por exemplo, quanto aos pequenos in-
tervalos feitos durante o cumprimento das atividades sagradas. A
brincadeira ndo pressupde o trabalho. Ambos formam um conti-
nuo. Observei que, muitas vezes, a brincadeira invade o espago de
trabalho e vice-versa, talvez pelo fato de haver pouca distin¢io en-
tre trabalho e vida.

Notas

* Antropo6loga e professora adjunta de Sociologia da Educagdo e Antropologia e Educa-
¢do da Universidade do Estado do Rio de Janeiro, pesquisadora das 4reas: cultura brasi-
leira, educagdo e relagdes raciais. Publicou recentemente o livro: “A Vila Olimpica da
Verde-e-Rosa”. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003.

! Ver Gongalves (1990).

2 1. Aguas de Oxala: pai de todos os Orixas — cerimdnia que inaugura as festas da casa
(janeiro). 2. Oxossi: rei dos cacadores e da nagao Ketu (dia de Corpus Christi). 3. Ogum:
deus do ferro (¢ festejado no dia de Santo Ant6nio). 4. Omulu - Obaluaié: pai das doencas
epidémicas e de sua cura (festejado em agosto). 5. Oxumaré: Orix4 do arco-iris, represen-
tado por uma serpente (festejado em setembro). 6. Xangd: representagdo das tempesta-
des, dos raios e do trovao (festejado em setembro). 7. Nana: mae de todos os orixas:
(festejado em junho). 8. Iyabés: Orixds femininos — Oxum, Yansd, lemanja (festejados em
dezembro).
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Abstract

This article aims to discuss the ludicrous activities in a can-
domblé community of Niterdi in the state of Rio de Janeiro. There,
the notation of time is different from the one dominating in our
society and has been described as “task — orientation”. In
communities in which “task — orientation” is common appear to
show least demarcation between “work” and “life”. In this
community, the category “brincadeira” means the ludicrous
moments where the entertainment activities such as: profane
parties, meetings, pauses for relaxation and games take place. Thus
the opposition “work and leasure” that begins with the capitalism
production relations do not explain what happens in candomblé
communities. There the notation of time is measure by nature cicle.

Keywords: Afro-Brasilian culture, work, ludicrous.

| 66 |



